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RESUMO:
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consiste em apresentar o duplo proposito da pesquisa, sem intuito classificatério entre menor
ou maior importancia, mas que se complementam e interagem dentro das especificidades que
me inspiram fomentar as discussdes sobre as abordagens elencadas. O primeiro tem o
designio de evidenciar a epistemologia do Bem Viver e as pedagogias dos povos indigenas,
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quais os povos indigenas socializam, crencas, tradigdes, linguas, sentido de pertencimento e
cosmovisdes. O segundo ¢ a proposta de inser¢do epistemologica/pedagogica como
aportes/suportes conceituais, por exemplo, da cosmologia e do pensamento indigena, por
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educadores ambientais. A tessitura do texto apresentou constante didlogo com pensadores
indigenas e ndo indigenas em constantes inferéncias da autora com suas proposi¢des. A tese
evidenciou as lacunas na formacdo de educadores ambientais relativas as auséncias
epistémicas e pedagogicas de atores indigenas como protagonistas de conhecimentos. Cientes
das lacunas, as narrativas foram tecidas de modo sincronico ao apontar possibilidades de
intervengdo via epistemologia do Bem Viver e Pedagogias indigenas. Nossos argumentos
teoricos direcionam-se nos conceitos de: Edgar Morin; Daniel Munduruku; Sidarta T.

G. Ribeiro; Gersem Baniwa Anibal Quijano; Catherine Walsh; Miguel Arroyo; Paulo Freire;

Mauro Guimaraes; Davi Kopenawa e Ailton Krenak.

Palavras-chave: Epistemologia, Pedagogias, Bem viver, Literaturas Indigenas,

Decolonialidade, Educadores Ambientais.



EVARISTO, Rosinere. THE EPISTEMOLOGY OF GOOD LIVING AND
INDIGENOUS PEDAGOGIES: INDIGENOUS LITERATURES AS A DECOLONIAL
INPUT TO THE TRAINING/ACTION OF ENVIRONMENTAL EDUCATORS. 2023.
236 p. Thesis (Doctorate in Education, Contemporary Contexts and Popular Demands). Instituto
de Educacgao/Instituto Multidisciplinar, Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro,

Seropédica/ Nova Iguagu, RJ, 2023.

ABSTRACT:

The proposal of this doctoral thesis, written through the textual genre of theoretical essay,
consists of presenting the dual purpose of the research, without the aim of classifying lesser or
greater importance, but which complement and interact within the specificities that inspire me
to foster discussions on the listed approaches. The first aims to highlight the epistemology of
Well Living and the pedagogies of indigenous peoples, as an announcement of complex and
ancestral knowledge, educational processes and practices in which indigenous peoples
socialize, beliefs, traditions, languages, sense of belonging and worldviews. The second is the
proposal of epistemological/pedagogical insertion as conceptual contributions/supports, for
example, of cosmology and indigenous thought, through indigenous literatures, with the
purpose of substantiating the decolonial formation/action of environmental educators. The
fabric of the text presented constant dialogue with indigenous and non-indigenous thinkers in
constant inferences from the author with her propositions. The thesis highlighted the gaps in
the training of environmental educators related to the epistemic and pedagogical absences of
indigenous actors as protagonists of knowledge. Aware of the gaps, the narratives were woven
in a synchronic way when pointing out possibilities for intervention via the epistemology of
Well Living and indigenous Pedagogies. Our theoretical arguments are based on the concepts
of: Edgar Morin; Daniel Munduruk; Sidarta T.G. Ribeiro; Gersem Baniwa Anibal Quijano;
Catherine Walsh; Miguel Arroyo; Paulo Freire; Mauro Guimaraes; Davi Kopenawa and

Ailton Krenak.
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NOTAS SOBRE A AUTORA: pés na terra batida, cora¢io nos sonhos

Por isso que os nossos velhos dizem: “Vocé ndo pode se esquecer de onde
vocé é e nem de onde vocé veio, porque assim vocé sabe quem vocé € e para
onde vocé vai”. Isso ndo é importante s6 para a pessoa do individuo, é
importante para o coletivo. (KRENAK, 2013)

Durante minha trajetéria com os estudos sobre as tematicas indigenas, muitos
questionamentos me cercaram. Minha primeira aproximagao com as pesquisas direcionadas
aos processos educativos dos povos indigenas, teve inicio no ano de 2005, quando fui bolsista
de Iniciacdo Cientifica na Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro — UFRRJ. Essa
minha inser¢do inicial na pesquisa, se deu com o povo Guarani Mbya, na aldeia Itaxi — vejam
veja figura 1 da aldeia localizada em Paraty Mirim, Sul Fluminense do Rio de Janeiro. Ao
entrar na aldeia, logo me identifiquei com a arquitetura presente em grande parte das casas,

que muito se assemelhava com a que nasci € morei até os meus nove anos de idade.

Minha escolha pelos estudos em questdo, sempre foi muito segura e prazerosa, mas em
diferentes espacos sou questionada sobre essa escolha, com indagagdes pejorativas do tipo:
estudar “indios” traz possibilidade de trabalho bem remunerado? Tem concurso publico nessa
area? Vocé ndo acha dificil ir para uma floresta conversar com os indios? Vocé entende o que
esses indios falam? Vocé acha que ainda existe indio puro no Brasil? Percebo nesses
questionamentos, como inumeras ideias estereotipadas e preconceituosas que ainda habitam
os pensamentos de distintos grupos de sujeitos que compdem nossa sociedade contemporanea.
Nao raro, parte de educadores constituem esses grupos. O pouco conhecimento e
reconhecimento da diversidade dos povos originarios, vem historicamente, reproduzindo
diferentes equivocos, tentativas de inferiorizagdo, ocultamento epistémico e pedagdgico,
silenciamentos literario e tentativas homogeneizacdo desses povos. Fato que vem me
atravessando com incomodo desde 2005, quanto me encantei/encontrei pelas/nas filosofias

dos povos indigenas e me envolvi nesse universo fértil, através das trocas de saberes e da
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pesquisa. Apds esse encontro, nunca mais fui a mesma, isso € espetacular.

Figura 1 - Aldeia Itaxi

Fonte: EVARISTO. Arquivo pessoal, 2006.

Meu espaco de luta, quase sempre sofreu cerceamento, por outro prisma eu aprendi a
falar — até gritar quando necessario, ou langar mio da sabedoria do siléncio'. Possivelmente,
essa condi¢do demarca minha busca por conhecer mais sobre os primeiros habitantes do pais
que atualmente chamamos de Brasil. Refletir sobre os questionamentos referentes ao meu
tema de pesquisa, vem me trazendo inquietude e me faz tecer algumas relagdes que percebo
como identificacdo. Nesse sentido, os questionamentos alheios me provocaram, também,
autoquestionamentos e, passei alinhavar minhas mais antigas memorias e rastrear algumas
pistas do meu encantamento pelos modos de ser/estar desses atores no tempo/espago, nao sé

na sociedade, mas no que a transcende. Essas buscas em didlogos com os alinhavos, me

1 O Siléncio tem sentido de sabedoria e introspec¢iio como modo pedagdgico com possibilidade evitar os ruidos
negativos que podem surgir nas falas desprovidas profundas reflexdes. E um modo de compreender a
importancia de falas e siléncios em relagdo ao ser/estar no mundo, muito comum nas filosofias indigenas, que me
representa atualmente. Mais adiante esclare¢o melhor sobre o siléncio.
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apontam pistas, ou fios delas. Tenho encontrado alguns fios que vislumbram minhas
identificacdes conectivas nesse cenario peculiar que me aproxima do meu tema de pesquisa,

ou melhor, dos atores indigenas. Sobre os fios, falarei em breve!

Percebo como significativo o ato de revisitar as mais antigas memorias € as narrativas
que me constituem como ser que, ndo se envergonha da propria histdria ou se vitimiza pelos
diversos enfrentamentos vividos as margens de uma sociedade patriarcal, machista, classista e
desigual. Contudo, me fortalece, me inspira como pessoa, mulher e educadora, me instiga a
me posicionar com amorosidade e ética em meu cotidiano, nas relagdes que estabeleco como

outros seres e com os elementos que compartilham comigo essa viagem entre-mundos.

Motivada a compreender as minhas identificagdes com os atores indigenas, me dispus
refletir sobre suas formas de relacdo com a natureza, com a resisténcia, auséncias, com a
insisténcia para existir, mesmo diante das perversas tentativas de aniquilag¢do e exclusao. Com
meus autoquestionamentos e, com algumas respostas preliminares, percebi que, muitos fios se
cruzam entre minha existéncia/vivéncias e a dos atores sociais de distintos povos indigenas.

Fantastico isso. Somos muitos fios, somos teias!

Nesse sentido, em um feito pedagoégico decidi tecer com mais profundidade e
compartilhar com os leitores, minhas vivéncias a partir da minha infancia que me marcaram e
me constituiram como a mulher que se apresenta na atualidade. Mulher que, aprendeu com a
grande mulher que me inseriu no mundo, desde bem cedo a necessidade da resisténcia e a
insisténcia para escapar das armadilhas mais brutais. Vale mencionar que a vida da mulher
que vive no campo, sem ter residéncia propria, sem formagado, longe das politicas publicas,

financeiramente dependente e exposta a violéncia doméstica a torna uma sobrevivente.

As tessituras pedagogicas e identitdrias das minhas narrativas vivenciadas, nesse

contexto é compreendida como uma teia de aranha® que se conecta, de modo espléndido, em

2 Refletir sobre a complexidade € os saberes que constitui a relagdo da aranha e das suas teias, faz parte das
minhas ressignificacdes a partir de um texto do Escritor e Educador Daniel Munduruku. Para mais informagdes
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que cada fio desempenha sustentacdo que interliga a outros pontos complexos. Admiro a
tessitura estruturada por fios, entre eles, da amorosidade, os fios da educacao, da arte, da
estética, da poética e da politica. Sobretudo, que se constituem como minhas denuncias e
anuncios. A leitura que fago dessa teia, ndo s6 me apresenta como mulher, mae, trabalhadora,
pesquisadora e ativista, mas como um ser complexo, fragil, errante, solidario, solitario e, em
constantes desconstrugdes e ressignificacdo. Talvez, todo esfor¢o empregado, desde sempre,
para ruptura dos nés que tentaram me aniquilar, ndo deixaram somente cicatrizes, mas o
desejo intenso de através da educacgdo, buscar alternativas possiveis de lutas coletivas
compostas de (re)acdo contra os diferentes modos de opressdo, abusos, aprisionamento,

silenciamentos em oposi¢do a mim € a outros atores.

Ao retomar minhas memorias mais antigas, percebi que muitas eram vagas e, que
precisava buscar mais elementos que pudesse esbogar a minha historia e, entdo ver em que ela
se aproxima com as historias de vida de uma indigena. Recorri a minha mae, familiares e
retornei ao bairro em que nasci com o designo de revisitar as casas em que morei na primeira
infancia e as ruas que transitei em diferentes condi¢cdes para (re)conhecer o meu percurso
nesses entre-mundos, ou melhor nessa teia. Me vejo como a Dona Aranha®, que vive a tecer
mesmo durante o sonho. Sonho, sonho muito, elaboro e ressignifico as minhas e as nossas

teias. Sigamos nessas teias da vida e reaprendendo a sonhar!

Sou filha agricultores, que nao eram proprietarios das diversas casas em que moraram
e nem da terra que cultivavam. Minha mae — uma guerreira, refugiada da seca na Paraiba,
passou parte da juventude na Zona Sul do Rio de Janeiro, trabalhando como empregada
doméstica, visto que, com pouca escolaridade, as oportunidades eram restritas. Na década de
1970, ela conheceu o meu pai e juntos foram morar em um bairro chamado Coletivo, em
Seropédica- RJ. Meu pai saiu de Itaocara-RJ, onde desde cedo era agricultor sem-terra, e veio

tentar uma vida melhor na Capital do Rio de Janeiro. Ele e seus irmdos nao frequentaram por

pesquisar no livro, Colegdo Tembeta, Daniel Munduruku, Rio de Janeiro, Beco do Azougue Editorial Ltda, 2018.
3 Modo carinhoso de denominar a aranha que me identifico a partir da minha trajetéria.
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muito tempo a escola e, no caso dele ndo foi alfabetizado — nem assinava o proprio nome.
Sem conseguir sobreviver na cidade, resolveu buscar oportunidade de trabalho no campo, ja

que nele trabalharia como agricultor sem ser cobrado formacao.

Figura 2 - Alexandre Joaquim da Silva

Fonte: EVARISTO. Arquivo pessoal, 2023.

As caracteristicas fisicas do meu pai e a localizagdo de nascimento, me levaram a
refletir sobre a possibilidade de ele ser indigena. Resolvi buscar informagdes com meus tios €
primos sobre as origens do meu pai, falecido em 2005. Foi entdo que, depois de muitas
conversas, descobri que meu avd paterno se chamava Alexandre Joaquim da Silva (fig. 2).
Segundo meu tio, 0 meu avo era filho de uma indigena — ndo soube informar o povo, com um
branco. A indigena foi assassinada e meu avo, ainda pequeno foi levado com os assassinos

onde ficou por muito tempo e depois fugiu. Imagino com angustia, tamanha violéncia vivida
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por meu avo Alexandre e os demais que, perderam suas vidas e precisaram se reconstruirem.
Como as informagdes que tive, foram poucas, se comparadas a minha curiosidade, desejo em
breve, ir até Itaocara* e como os dados que tenho, mais os documentos do meu pai, identificar
melhor minhas identidades, sendo uma dela, possivelmente indigena. Nunca foi facil a vida
dos meus pais no Rio de janeiro, para aonde vieram na esperanca de uma vida melhor.
Destaco que era uma sobrevida nessa exploracao profissional a qual viviam sob controle dos
patrdes, da classe média alta da cidade e na Zona Rural dominada pelos proprietarios das

terras. Mas sobreviviam! Isso, sobreviveram!

Instalados em uma casa® emprestada por minha tia paterna, abastecida com agua de
pogo, sem energia elétrica, coberta por sapé, com chao de terra batida e paredes revestidas por
barro vermelho, viveram por anos. Vale informar que meus pais trabalhavam em grandes

propriedades em forma de “meeiros®”

. Ali, em uma casa de pau a pique — ver a figura 3 que
apresenta semelha, minha mae passou toda sua gestacdo, sem pausar o trabalho na roca e o
doméstico. Desse modo, permanecemos naquela casa parte da minha primeira infancia. Longe
da Zona Urbana, minha mae ndo teve assisténcia médica e o parto foi feito por uma parteira
chamada Enedina. Com grandes problemas durante o parto, por horas de tentativas, tendo
poucos recursos € na auséncia de instrumentos necessarios para a parteira ajudar no

procedimento, o sal grosso em pedagos foi usado como utensilio cortante, algo bem natural.

Apds meu nascimento minha mae ficou muito debilitada, fato que a impediu de ter outros

4 A Aldeia da Pedra, antigo nome de Itaocara, foi fundada pelo capuchinho italiano frei Tomaz e era habitada
pelos indios Puris e Coroados, que viviam em constantes conflitos. Com o intuito de controlar a situagao,
seguiram para a localidade o frei Angelo Maria de Luca e frei Vitério Cambiasca, iniciando o processo de
colonizagdo. O topdnimo Itaocara, ¢ um vocéabulo tupi formado dos termos: ita, que quer dizer pedra e ocara,
praga, terreiro. Fonte:
https://www.camaraitaocara.rj.gov.br/historico#:~:text=0%20top%C3%B4nimo%20Itaocara%2C

%20%C3%A9%20um,de%200rigem%20s%C3%ADria%20e%?20libanesa.

5 Em 20 de junho de 2021, retornei ao bairro, acompanhada de minha mie, onde se localizava a casa, com o
objetivo de observar as condigdes da regido e procurar vestigios da casa. Nao ha nenhuma marca que caracterize
moradias, apenas terras cercadas para criagdo de gado de posse de grandes empresarios de origens europeia.

6 Relacdo de trabalho em que o proprietario cede, por temporada, parte de suas terras ao agricultor para cultivo
e, com isso receber um percentual do lucro obtido.


http://www.camaraitaocara.rj.gov.br/historico#%3A~%3Atext%3DO%20top%C3%B4nimo%20Itaocara%2C
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filhos. Penso ter superado meu primeiro desafio, nascer.

Figura 3 - Casa Guarani construida no Museu do indio-RJ

Fonte: MUSEU DO INDIO, 2013.

A populagdo daquele bairro, vivia as margens da sociedade, ou seja, entre-mundos,
sem acesso aos direitos basicos, sem assisténcia do estado, como parte de grupos excluidos,
desimportantes e invisibilizados. Situagdo muito semelhante a de muitos povos indigenas,
tanto no passado como na atualidade. As criangas, como eu, a época ndo costumavam tomar
vacinas por dificuldades de acesso e muitas adquiriam doencas que ja haviam sido erradicadas
nos grandes centros. Com 9 meses contrai coqueluche e longe de hospitais foi desafiador para
minha mae cuidar de mim, apenas com doagdes de remédios sem prescricdo médica e com
ervas medicinais. A época da coqueluche, comecei a sentir o peso da mio masculina, meu pai
pela primeira vez me bateu fortemente, irado com minha rejei¢do de beber o remédio. Minha

tentativa de ndo tomar o remédio gerou com isso uma pirraga que fez com que minha mao
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batesse no vidro do remédio que quebrou com a queda. Essa violéncia eu e minha mae
viviamos com frequéncia e em siléncio doloroso. Creio ter ultrapassado mais um limite. Venci
a coqueluche! Infelizmente, ndo vencemos a violéncia do meu pai que continuou enquanto

convivemos e antes de sua doenca e morte por complicagdes cardiacas causadas por arritmia.

Minha infancia foi complicada, contudo, feliz por todo amor e cuidado da minha mae.
Quanto ao meu pai, a violéncia fisica e psicologica sempre foi a sua pratica, infelizmente.
Desde bebé acompanhava meus pais para a roga e estava diretamente inserida nos ambientes
de trabalhos deles como agricultores e feirantes. Como as dificuldades financeiras eram
constantes, eu e minha familia viviamos um tanto quanto isolados durante os dias que nao
iamos para feira. Os nossos passeios, aconteciam em dias e horarios especificos, para casa de
vizinhos que tinham televisdo e gentilmente permitia que outras familias assistissem ao
noticidrio ¢ a novela noturna. Esses passeios eram esperados € tdo prazerosos que traziam
expectativas de momentos agradaveis, ndo apenas pela programag¢do da televisdo, mas para
nos criangas, a oportunidade de brincar em conjunto. Lembro com carinho desses encontros e
dos momentos de felicidades ludicas com meus colegas. Fora desses momentos a realidade
violenta dormia e acordava comigo e com minha mae. A ambiguidade se mantinha nessas
relagdes cotidianas: éramos marginais para o estado e presas faceis de um homem violento e
alcodlatra. Mas eu e mamae seguiamos unidas, resistentes e insistentes, outra similaridade

com 0s povos indigenas. Nao nos pararam!

Aos 7 anos, minha mae foi ao cartdrio — sem o meu pai que ndo me registrou como
filha, fazer o meu registro de nascimento para conseguir ser matriculada na escola. Para
chegar a escola, eu e meus amigos anddvamos a pé cerca de 8 quilémetros, periodo do dia em
que nossos pais ficavam nas lavouras. Durante o trajeto, brincavamos muito e, quando
chegavamos a escola, além de cansados e suados haviamos perdido ou esquecido pelo
caminho, parte do material escolar. Em sintese, a distancia ndo era a etapa mais dificil, o tenso

era a escola em si que, por sinal, estava sob o dominio do regime de Ditadura Militar. Naquele
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espago, eu nao via sentido e ndo compreendia o que ouvia, me incomodava ficar sentada por
longas horas e ainda ter de pedir para ir ao banheiro. Me sentia confinada. Nada disso fazia
sentido para mim, ja que, desse modo, sentia-me presa e percebia a escola como um castigo,
um lugar feio e frio, com professores que gritavam muito para manter a ordem. Essa ordem,
dentre outras, por exemplo, era a de que todos alunos ficassem sentados em siléncio e, apds
concluidas as tarefas, ficassem de cabega baixa sobre a carteira, aguardando as proximas
determinagdes. O fato de eu ndo ver sentido naquele modelo escolar me rendeu varias

reprovagdes escolares. A Dona Aranha, ndo elaborava suas teias com prazer.

Meus pais, ja nao suportando mais a situagcdo de exploracdo do trabalho nos sitios,
além das constantes mudancgas de residéncias, todas as vezes em que saiamos para trabalhar
em outros sitios, assim decidiram buscar outras formas de sobrevivéncia. Nesse periodo, eu
tinha 9 anos de idade, quando com muitas negociacdes para financiar, minha mae conseguiu
comprar um terreno em um loteamento em outro bairro de Seropédica, chamado Jardim
Maracana. Meu pai se aproximou de um pequeno grupo de agricultores estruturado
politicamente, com o objetivo de lutar para ter sua propria terra. Surgiu entdo, o inicio da
articulagdo com outros grupos que se organizaram € passaram a compor o Movimento dos
Trabalhadores Rurais Sem Terra — MST, da regido de Seropédica, Queimados e Paracambi.
Com isso, outro tipo de luta teve inicio: a luta politica organizada nos acampamentos rurais
pelo direito a terra. Como os assentamentos da época ndo possuiam escola, eu e minha mae
ndo ficdvamos neles. Depois de muitos anos de assentamento, a posse da terra aconteceu

oficialmente para meu pai.

Mesmo com a realizacdo do sonho de meu pai, nossa vida financeira nao mudou
muito, visto que a posse da terra ndo garantiu condi¢des plenas aos trabalhadores rurais em
virtude das politicas para pequenos produtores, as quais eram ineficientes para atender as suas
demandas. Nesse interim, foi iniciada a constru¢do de nossa casa propria e, antes da

finalizagcdo da obra, nos mudamos para ela. A vida teve mudangas positivas em varios
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contextos. O fato de meu pai passar grande parte dos dias no sitio em Paracambi, eu e minha
mae nao éramos vitimas constantes de sua violéncia, mas esporadicas quando ele vinha nos
visitar. O novo bairro em que residiamos, tinha uma escola publica bem perto de casa e, com
isso, ficou mais confortavel ir a escola, o que ndo significava considerar prazeroso o ambiente
o educativo e sequer a pedagogia praticada. Por muitos anos, ndo obstante relutasse contra a
obrigatoriedade de frequentar a escola, nunca sai dela enquanto era crianga, porque minha
mae ndo permitia, ao contrario do meu pai que nio se importava com minha saida da escola.
Em razdo disso, sou extremamente grata a minha mae. Com a adolescéncia eu s6 queria parar
de estudar, aos 17 anos de idade interrompi meus estudos e fui buscar meu grande sonho, ter
minha familia e ser mae. Depois de ter meus 2 filhos, em dois momentos retomei meus
estudos, em um deles desisti anos depois, mas posteriormente retomei ¢ até essa data

permaneco estudando e sentindo um prazer incrivel.

No ano de 2004, ingressei na universidade, precisamente na UFRRJ, espago no qual
continuo minha formacao até esta data, agora como doutoranda. Como ja mencionado, em
2005, comecei participar de um grupo de pesquisa, cuja temadtica central era a educagdo
escolar indigena. Quando comecei estudar as questdes teodricas e suas relagdes com a tematica
indigena, pude, entdo, avancar na compreensao acerca da complexidade inerente a esse campo
de estudo. No caso daquele grupo de pesquisa, ndo faltou motivagao para estudar as questdes
indigenas, porque acreditava, que de algum modo, fazia parte de um todo que forma a minoria
politica e econdmica do Brasil. Percebo que, falar dos indigenas ¢ falar de excluidos e de
resisténcia, e falar desses pontos me fazem lembrar a minha historia. Voltei a elaborar novas

teias. Nas graduacdes, no mestrado € no doutorado!

Como ja anunciei, a Dona Aranha ndo para de fiar. Em uma relagdo dialogica, de
companheirismo e cumplicidade — entre parentes, amigos e outros seres, os fios da tese
seguem em construcao e ndo formardo somente uma teia, mas multiplas. Os fios sdo pontes,

me permitirdo transitar entre as epistemologias e pedagogias indigenas, nas teias do doutorado
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e no pos-doutoramento, que fazem parte do plano.

Em uma pausa nessas minhas narrativas, concluo, com duas falas complementares ao
exposto neste espaco: “lutar pela igualdade sempre que as diferengas nos discriminem. Lutar
pelas diferencas sempre que a igualdade nos descaracterize” (SANTOS, 2005, Introducao).
“Eu direi que no Brasil todo mundo ¢ indio, exceto quem ndo é. Acho que o problema ¢
provar quem nao ¢ indio no Brasil. Resposta politica a resposta (isto €, a pergunta) politica

que se oferece ao antropdlogo” (CASTRO, 2013, p. 7).

O avesso deseja revelar

Eu vi um menino correndo

Eu vi o tempo

Brincando ao redor do caminho daquele menino
Eu pus os meus pés no riacho

E acho que nunca os tirei

O Sol ainda brilha na estrada, e eu nunca passei

(Caetano Veloso)

Uma possivel dificuldade humana e, ndo raro, feminina ¢ expor os monstros ocultos
que dormem e acordam conosco. Percebo que ha importancia pedagogica em nossos anuncios
e denuncias, no minimo em duas frentes: 1-de algum modo, lancam feixes de luz que
permitem ocupar aqueles lugares mais sombrios, que nos mantém reféns de nossos traumas
resultantes de violéncias fisicas e/ou simbolicas; 2- se apresentam como facilitadores

motivacionais para outras pessoas refletirem sobre possiveis formas e abrirem as caixinhas de
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anuncios e dentncias das mais diversas questdes.

Em uma sociedade patriarcal, branqueada e classista, infelizmente, expor nossas
narrativas que apontam dores e violéncias podem, em alguns momentos, desencadear uma
série de criticas rasteiras e tentativas de silenciamentos. Fato. Muitas vitimas se calam com
receio dos possiveis estigmas que receberdo, entre elas o de ser consideradas como vitimistas’
ou oportunistas. Comigo nao ¢ diferente e, por muitas vezes, ja ouvi da pessoa com quem me
relacionei por longa data, que eu estava me colocando num lugar de inferioridade® e vitima do
“universo”. Essas falas ndo s6 me machucaram como também me fizeram optar por manter o
siléncio que por anos sustentei. Porém, com o passar do tempo, notei que eu nao me via
“vestida com a roupa” que apontava ao me julgar como uma vitimista. Percebo que, fui vitima
sim e, como tal, ndo busquei isso como meio de alguma promog¢ao social ou financeira. Logo,
desejo denunciar alguns tipos de violéncias pelas quais vivi em minha trajetoria, espero que
meus relatos sejam pedagogicos ao ponto encorajar outras pessoas/mulheres no sentido de nao
silenciarem os abusos e, consequentemente seus traumas. Vale lembrar que, todas essas
narrativas corroboram com minha identificacdo com o meu tema de pesquisa, uma vez que,

por séculos, esses atores indigenas sofrem diferentes tipos de violéncias.

Como ja relatado, a violéncia masculina foi iniciada ainda quando eu era bebé com
apenas 9 meses. As primeiras violéncias que vivi foram contadas pela minha mae, ela sofria
com o meu pai antes mesmo do meu nascimento. Longe da familia que morava na Paraiba, ela
ndo tinha apoio ou meios de sair da relacdo abusiva que vivia com meu pai. Sendo um
alcodlatra, todas as vezes em que ele consumia bebidas alcoolicas ele nos agredia. Nao
bastava para ele bater em minha mae, ele precisava também me agredir para que ela sofresse
ainda mais. Era um ciclo rotineiro, fui crescendo aprendendo a fugir e tentando evitar as
agressoes, mas nem sempre era possivel escapar dele. Ele tinha um habito de assoviar quando

estava chegando e aqueles assovios me traziam pavor, pois eram o indicio de que o

77 Trarei adiante a diferenca entre vitima e vitimista
8 Gaslighting foi o que vivi e, mais adiante, esclareco o que é.
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sofrimento estava bem proximo. Minha mae desenvolveu a habilidade defensiva de me pegar
no colo e pular a janela e seguia comigo para um laranjal aonde passdvamos a noite
escondidas dele. Essas noites no laranjal, além do panico ao ouvir ele gritando pelo quintal a
nossa procura, precisamos ficar em total siléncio e tentando manter a inércia mesmo com as
picadas dos insetos. Nunca consegui esquecer a fala da minha mae durante nossas noites no
laranjal: “fica quietinha, porque as mordidas dos bichos doem menos do que as maos do seu
pai”. Por anos eu tive aversdo a noite ¢ aos finais de semana, visto que, esses periodos eram
tipicos para ele ir ao bar. Por outro lado, eu amava os dias chuvosos, pelo fato dele ndo sair de
casa para beber. Confesso que superei o medo da noite, mas continuo encantada pela chuva,
me sinto visitada por uma prote¢do divida que me traz quietude e contentamento. A chuva que
aparentemente me trazia protecdo ¢ alivio na infancia ¢ a mesma que atualmente me faz sentir

acompanhada por algo maior e intenso.

As distintas tipificacoes de assédios, carecem ser mais debatidas e combatidas.
Inclusive nas Institui¢cdes de Ensino. Sendo um assunto com muitos tabus € que, ainda passam
impunes, mesmo no século XXI. Os povos indigenas, as indigenas carregam em suas
existéncias inimeros casos chocantes de assédio dos mais variados tipos. Em conversas com
algumas indigenas, as quais ndo tenho autorizacdo para indicar nomes, ouvi relatos dolorosos
de assédios sexuais e psicologicos. Quando ouvia esses relatos, me recordava dos assédios
sexuais que sofri e ndo havia contado nem para minha mae. O sentimento da pessoa que sofre
assédio ¢ muito confuso, pois ha um constrangimento e um sentido de culpa, mesmo que
infundado. No meu caso, as memorias surgiam como se fosse um filme em que as cenas eram
turvas, porém, reais ao ponto de eu identificar pontos como: meus pés ainda pequenos,
empoeirados, descal¢os no quintal de casa e as falas do assediador. Nunca houve toque fisico
— nesses assédios citados neste pardgrafo, somente pedidos que, na vida adulta pude

identificar o sentido pervertido e leviano.

O insano de tudo isso € perceber que eu passei a me sentir culpada e suja por isso.
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Conviver com aquelas lembrancas que me mostravam que eu era bem pequena pelo tamanho
dos meus pés, me assustaram e nunca consegui esquecer o nome do vivente. Montando uma
linha cronoldgica, das pistas ditas por minha mae da idade que tinha quando morei naquele
sitio, percebi que o tamanho dos meus pés era compativel com a idade mencionada por minha
mae, 4 anos. Por se tratar de um bairro rural com poucos moradores e, com o passar dos anos,
nds moradores mudamos para outro bairro proximo, por algumas vezes vi o vivente entrar no
mesmo Onibus que eu. Era angustiante rememorar aquelas cenas e permanecer calada.
Questiono-me como uma crianga de 4 anos conseguiu notar, ainda que de modo latente a
época, que estava sendo desrespeitada por um adulto e, que mesmo sem a violéncia fisica,
toda aquela exposicao me trouxe tantas angustias. Na pré-adolescéncia outro fato semelhante
aconteceu com amigos do meu pai e isso sO me fez perceber que gestos e palavras de assédios

nos marcam duramente.

Aos 49 anos (2021), finalizei um relacionamento abusivo que me levou ao fundo do
poco, ao ponto de por um tempo perder o desejo de viver, todavia com o acolhimento,
cuidados médicos e terapia fui ressurgindo das cinzas. E inconcebivel compreender que vivi
gaslighting, e assédios de um homem branco, de esquerda, de classe média e que “atua” como
professor que se intitula freiriano. A grande diferenga desse abuso, € que eu ndo me calei, pois
denunciei oficialmente dentro e fora da universidade e depois de muita reflexdo lancei mao do
principio formativo Indignacio Etica® da ComVivéncia Pedagégica e iniciei uma luta por
respeito e dignidade do meu corpo/psicoldgico como aluna, mae, educadora e ativista. Esse
meu processo de luta por respeito teve inicio, porém jamais tera fim, pois se tornou parte de

meu projeto pedagogico e de vida.

Percebo que, ao comegar pelo meu pai eu tive algumas experiéncias traumaticas com
homens que repercutem até hoje em minhas memorias. Passei a ter um certo medo, porém

superior ao receio, atualmente, cresce em mim, uma for¢ca enorme que me move numa corrida

9 Sera apresentada a defini¢dio em outro capitulo desta tese.
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por luta e justica. Minha luta contra a subjugacao/encobrimento dos corpos, mentes e espirito
femininos, se tornou socioldgica, ¢ o0 meu desejo ¢ que essa luta reflita positivamente nas
vidas de outras mulheres, indigenas ou nao. Declaro que, cada um de nés educadores, nao
podemos mais sentarmos na confrontdvel cadeira dos omissos e ou dos coniventes com
posturas abusivas dentro ou fora das Instituicdes de Ensino. Nossos discursos libertadores
precisam se configurar em praticas cotidianas ao combate as posturas patriarcais, machistas e
opressoras. Precisamos olhar com carinho e amparar, principalmente, as populagdes mais
vulneraveis aos assédios nas relagdes de poder — vertical principalmente, e ouvir atentamente

o que tentam dizer as vitimas dessas barbaries.
Sugestao de leitura e filme:
» Livro: Terra Gravida. Betty Mindlin. Record, 1999.

> Filme: Uma Mulher Pensando, 7Thué pihi kuuwi. Dire¢do: Aida Harika

Yanomami; Roseane Yariana Yanomami; ¢ Edmar Tokorino Yanomami, 2023.



1. NARRATIVAS INICIAIS A CAMINHO DA FLORESTA, MAR,
TERRA, AR E ENTRE-MUNDOS

Para mim, ¢ impossivel existir sem sonho. A vida na sua totalidade me
ensinou como grande ligdo que ¢ impossivel assumi-la sem risco. (Paulo
Freire)

O inicio desta tese, em forma de ensaio tedrico, se da com dois esclarecimentos
essenciais. A escrita desta tese foi datada em dois momentos de grave tormenta e¢ abalo
mundial, causada pela pandemia do covid-19 e a invasdo russa a Ucrania. Ou seja, em um
contexto histérico de caos mundial, em que desde 2019 um virus e suas variantes, junto a
outras mazelas humanas através da guerra potencializadas pela precariedade institucional vem
dizimando milhares de vidas. Nesse contexto foi desafiador, persistir com a empreitada de
estudar e escrever, diante de tantas incertezas, solitude e angustia que enfrentamos, mas como
ativista, educadora e pesquisadora, certa da importancia desta tese, prossegui ambicionando
uma escrita de relevancia para os educadores ambientais e a sociedade que, carece conhecer
outras epistemologias e pedagogias, as indigenas, que aprofundam na importancia das
relagdes afetuosas entre os seres humanos, encantados e natureza. Parte deste paragrafo foi
datado em 14 de abril de 2021, dia em que o Brasil registrou oficialmente 3.459 mortes
ligadas a covid-19 nas ultimas 24 horas, segundo dados divulgados pelo Conselho Nacional

de Secretarios da Saude — CONASS (MINDS, 2021).

Por conseguinte, os ataques da Russia a Ucrania. Novamente, a dor, as incertezas, a
degradacdo humana e ambiental assola em escala mundial. Relatos do inicio da guerra foram
noticiados no inicio da madrugada de 5* feira, 24 de fevereiro de 2022. De acordo com as
autoridades da Ucrania, os russos ja atingiram ao menos 25 regides do pais. A informacdo foi
divulgada pouco depois de o presidente da Russia, Vladimir Putin, ter anunciado uma

“operagao militar especial” no pais vizinho (O PODER, 2022). H4 quem pense que, essa
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guerra ndo afeta em nada os povos indigenas, esse pensamento ¢ infundado e nefasto. As
guerras potencializam o poder das mazelas que nossa espécie demostrar possuir, ainda que de
forma latente e, em um mundo globalizado, imerso em disparidade economica, destruicdo
ambiental e injustica social, seria impossivel os povos indigenas e seus territorios nao

sofrerem algum tipo de impacto.

O presidente do Brasil — eleito em 2018 teve mandato presidencial até 31 de dezembro
de 2022, desde sua posse em 2019, demostrou claramente um desrespeito aos povos indigenas
e ao meio ambiente. Inimeras tentativas de legislar nos territorios indigenas, com a liberagao
da mineragdo e outros tipos de extrativismos que favorecem as atividades comerciais de
grandes empresarios do ramo do agronegdcio, da mineragdo e do extrativismo/apropriacao de
conhecimentos referente as plantas medicinais de modo ilegal e arbitrario, com interesse
financeiro e sem temer qualquer tipo de penalidade por parte do estado. A situagdo trdgica dos
yanomami que através nos noticidrios foi revelada ao mundo, pode ser um dos exemplos da
necro politica do periodo de 2019 a 2022. Por essa otica, € possivel afirmar que, desde a
invasao europeia até na atualidade, os povos indigenas sdo massacrados em diferentes frentes:
epistémica, pedagbgica, territorial, corporal, cosmo politica e ambiental. E preciso
desmistificar a ideia que os povos indigenas estdo deslocados da sociedade atual como figuras

folcloricas e essa questao passa pela educacao.

Usando a triste realidade da invasdo da Russia a Ucrania o presidente a €poca Jair
Bolsonaro investiu novamente, para aprovar seu projeto antigo de invadir territorios indigenas
e retirar deles seus elementos naturais, que sdo sagrados como seus corpos. E preocupante a
situagdo em que a guerra estd sendo usada para justificar o genocidio indigena e a degradagado

ambiental, que tem o poder de atingir todas as espécies existentes no planeta. Aponta

a Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil (Apib) alerta sobre a manobra
politica de Bolsonaro para legalizar crimes nos Territorios Indigenas, usando
como desculpa a recente guerra iniciada entre Russia e Ucrania. O argumento
¢ de que o conflito entre os dois paises europeus prejudicara o comércio de
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fertilizantes a base de potassio e que é preciso aprovar um Projeto de Lei
(PL) no Congresso Nacional para explorar o mineral em territdrios indigenas
(APIB, 2022 s/p).

E necessario ter ciéncia que:

a existéncia de potassio na Amazonia ja foi registrada ha décadas, porém o
mineral se encontra em condigdes de dificil extragdo. Mesmo que aprovada,
a viabilidade desse empreendimento teria altos custos logisticos e
operacionais, podendo implicar seu custo ser ainda maior do que sua
importacdo. Mesmo que o PL 191 fosse aprovado agora, levaria anos até a
exploragdo das jazidas, mais uma vez ndo justificando a abertura de
mineracdo nos territorios indigenas para esse fim no momento. Além de
tudo, teria um impacto gigantesco nas taxas de desmatamento e nos direitos
dos povos indigenas e comunidades locais, aumentando os conflitos
territoriais (APIB, 2022, s/p).

Adianto ao leitor que, ao final da tese, ele ndo encontrard respostas a todos
questionamentos sugeridos ou menos ainda uma conclusdo estatica. Nao € a proposta apontar
certezas, fechar questdes, ensinar aos educadores utilizar as literaturas indigenas no cotidiano
escolar, descrever especificidades de cada povo indigena e suas pedagogias... espero
provocar novos questionamentos e escolhas eletivas de meios de tensionar a formagao
docente reducionista de educadores ambientais e, prosseguir em defesa da perspectivava

decolonial de tal formacao.

Esclareco que, em diferentes partes da tese cito a palavra Parente, referente aos
indigenas. Informo que o sentido ou o significado da palavra Parente, a qual robustece a
pesquisa, ndo ¢ de conhecimento de todos, intento descrever. Parente ndo ¢ s6 uma palavra,
mas um conjunto de simbologia que integram fios conectivos dos atores indigenas as suas
identidades, afetividades, coletividades, historias, narrativas e subjetividades que formam suas
teias. Em meus primeiros anos de pesquisas, tive o equivoco de acreditar que, o modo de
denominar alguém como Parente, entre os indigenas, estava restrito a outro indigena,
independente de qual povo pertencia. Esse equivoco foi desfeito depois que iniciei trocas de

conversas com amigos indigenas e buscas mais aprofundadas nas literaturas.
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Parente ndo ¢ uma palavra aleatoria que carrega expressao comunicativa das tradi¢des
dos povos origindrios. Esta além desse sentido. Parente pode ser compreendido como uma
constru¢do ancestral, social, afetiva, complexa e simbolica entre os indigenas. Parentes, sao
outros indigenas, elementos da natureza como agua, ar, rios, animais, arvores € outros seres
encantados que eles os reconhecem como seus parentes. E um modo respeitoso, amoroso,
identitario de chamar ou denominar, ao modo indigena ao encontrar ou falar (d)essa gama de
sujeitos, natureza e seres outros. Ha para os indigenas o sentido de pertencimento e identidade
nesse Parente, percebia com frequéncia quando eles chamam um ndo indigena de amigos, por
exemplo. Todavia, em conversa com meu orientador o Prof. Dr Mauro Guimaraes ele
esclareceu que entre os Kraho, quando eles fazem o ritual de batismo de um ndo indigena e
dao seus nomes, faz do ibanthu — batizado de um parente. Ao logo desses anos de minha
relacdo de amizade com sujeitos indigenas, percebo que, a maioria me chama de amiga ou
guerreira. Fato comum nas falas deles com pessoas mais proximas, como gesto de carinho e
confianga, mas parente tem direcionamento mais especifico em diferentes povos, como no

caso dos Kraho.

E relevante informar ao leitor que tese esta estruturada em cinco capitulos, que por sua

vez tém subdivisdes e cada titulos e suas derivacdes estdo anunciados no Sumario.

1.1. As questdes que nos direcionaram: entre caminhos e atalhos

A partir dos olhares que fornecem compreensoes, das lacunas tedrico-metodoldgicas
que fragilizam a formacao de educadores ambientais, surgiu a proposicdo da pesquisa, que
consiste na epistemologia do Bem Viver e das pedagogias indigenas, especificamente com
recorte a concepgdo do escritor indigena Daniel Munduruku. Daniel vem discutindo, em parte

de suas obras literarias, processos educativos indigenas que ele considera marcante em seu
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povo. Ele descreve sobre Educacao no Corpo, para Sentir; Educa¢ao na mente, para apreender
e Educacdo no espirito para sonhar. Meu proposito consiste em refletir sobre esses processos e
os percebo como a Pedagogia do Parente Munduruku, assim os priorizei como recorte, com

desejo de apontar minhas ressignificagdes sobre essas pedagogias.

Ainda na esteira da defesa e no anseio de inser¢do das literaturas indigena como aporte
decolonial na formagdo docente, se da por algumas questdes. Quando ingressei no Ensino
Superior em 2004, comecei a notar a pouca visibilidade das tematicas indigenas nos
curriculos e nas narrativas dos docentes nas duas licenciaturas que cursei. Vez ou outra o tema
surgia, mas ndo com frequéncia e carente de aprofundamento devido. Questiono, como as
literaturas indigenas ndo vém ocupando os curriculos e as ementas das disciplinas, como
leitura “obrigatdria”? Quais os motivos dessas invisibilidades literarias como referencial
teorico? Quais as possiveis negativas imaginarias que vém historicamente se contrapondo as

pedagogias indigenas e a epistemologia do Bem Viver?

Diante de conquistas, apos lutas dos movimentos sociais indigenas e apoiadores ha
inameras Leis, sejam em ambitos Federal, estaduais e municipais que asseguram direitos aos
povos indigenas. A exemplo, a Constituicdo Federal de 1988; a Lei Federal n® 9.394, de 20 de
dezembro de 1996, que estabelece as diretrizes e bases da educag@o nacional e a Lei Federal
n® 11.645, de 10 mar¢o de 2008. Tal Lei Federal 11.645, estabelece as diretrizes e bases da
educagdo nacional, para incluir no curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade das
tematicas de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena. Com todas essas conquistas
legislativas observo as implantagdes que se estabelecem no discurso € no papel, porém a
implementagdo no cotidiano formativo e no fazer pedagogico de muitos docentes, essas leis
ndo sdo devidamente efetivadas. Fato que busco tensionar com objetivo de desconstrucao

desse paradigma de auséncias epistémicas e pedagogicas dos povos indigenas.

Nessa perspectiva, a proposta tem duas fundamentagdes que interagem e se

complementam. A primeira tem como proposito roborar a relevancia da epistemologia do
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Bem Viver e das pedagogias indigenas como aporte tedrico-metodologico nos curriculos
académicos da formagdo de educadores ambientais, € outros educadores. Advogo o principio
da importancia que ha nos saberes ancestrais, na cosmovisdo dos povos indigenas e de
sensibilizar aos educadores ambientais, quanto a difusdo e valorizagdo desses conhecimentos
e da primeira pedagogia praticada no pais que recebeu o nome de Brasil, em suas reflexdes e

acoes.
A segunda ¢ subdividida em:

I. Argumentar sobre a importancia pedagogica dos conteudos de materiais de autorias
indigenas, ndo so6 os livros, mas de outras fontes como, filmes, bioarte, pinturas,

musicas e dancas;

II. Discutir sobre a relacdo parental entre a preservagcdo ambiental e os povos indigenas e
como essa chave propdem a descolonizagdo da formagdo/a¢do dos educadores

ambientais;

III. Sugerir ao leitor no decorrer desta tese, indicagdes de obras literarias indigenas e

filmes.

A percepgao que trago dessas propostas fundantes da tese, se apresentam como desejo
de refletir, ressignificar e dialogar com saberes tradicionais e cientificos sem classifica-los,
mas como necessarios a formacdo docente. Com empenho espero fundamentar a concepgao
que defende a importincia dos saberes ancestrais, como referéncias que sustentam
milenarmente outros modos de vida e que sdo imprescindiveis, em tempos de crise
civilizatoria, para a constru¢do de outras formas de socializar o conhecimento e proteger a
nossa casa mae que nos acolhe com tudo que precisamos para nossa efémera estadia. Como
educadora/pesquisadora percebo o compromisso pessoal, social, ético e profissional que tenho
na descolonizacao que se faz necessdria na sociedade dita moderna. Descolonizar ¢ liberar

nossos olhares, libertar nossos pensamentos e a¢ao e, partir para a incrivel imersao no respeito
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as diferencas e reconhecimento das contribui¢cdes de sujeitos outros, que nesta tese sao os

povos indigenas, no passado e na contemporaneidade.

Corroboro que o objetivo central desta tese estd conectado a primicia de que a
epistemologia do Bem Viver e as Pedagogias indigenas, através das literaturas nativas se
facam presentes nas discussdes e nos curriculos dos espagos formativos académicos, como
protagonistas e ndo como sujeitos lendarios. Almejo com a tese, fruto de pesquisas iniciadas
em 2005, compartilhar com os leitores minhas ComVivéncias'® Pedagogicas, argumentos e
inquietacdes que trazem motivacdo para junto a outros refletir e buscar alternativas que
possibilite  rupturas do modelo dominante formativo e inser¢do  dessas
epistemologias/pedagogias de modo efetivo/afetivo no espaco escolar e em nossas relagdes

com a Educagdo ¢ com o meio ambiente.

1.2. Objetivo Geral

Apresentar e subsidiar os aspectos epistemologicos e relagdes pedagogicas dos Povos
Indigenas — por meio de suas literaturas, como aporte de referencial tedrico-metodologico

decolonial a formacgao/ag¢ao de educares ambientais.

10 Abordarei em outra secio da tese, sobre este conceito concebido pelo meu orientador prof. Dr Mauro
Guimaraes e outros (as) pesquisadores (as) do grupo de pesquisa
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1.3. Objetivos Especificos

e Expor a relagdo fundante da epistemologia do Bem Viver indigenas para

perpetuacao das Pedagogias indigenas no passado e na contemporaneidade;

e Recorrer as colocagdes e as obras do escritor indigena Daniel Munduruku,
como recorte literario, para asseverar a epistemologia ¢ a pedagogia do parente
Munduruku, denominadas pelo escritor como: Educagdo para Sentir/ no corpo;

Educacado para Apreender/na mente e Educagdo para Sonhar/no espirito;

e Anunciar indicadores tedrico-metodoldgico das contribuigdes da epistemologia
do Bem Viver e das Pedagogias indigenas, suas diversidades culturais e
saberes, atendendo a lei 11.645/08, em interlocu¢do com a proposta da

ComVivéncia Pedagodgica.

1.4. Etapas de desenvolvimento

e Levantar fontes escritas, narrativas € minhas ComVivéncias Pedagogicas como nota

explicativa com atores indigenas para substanciar os objetivos anunciados;

e Buscar relacionar a importancia dos conhecimentos tradicionais e ancestrais indigenas,
em didlogo com os referenciais tedrico-metodologicos ditos como académicos, para a

formacao de educadores ambientais em perspectiva decolonial,

e Indicar e apresentar fonte digital de /ive que realizei junto a colaboradores sobre a

tematica da tese; opgdes de obras de escritores indigenas, com objetivo de apontar
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possibilidades para estudo e pesquisa sobre diferentes temas e niveis de ensino. E
necessario deixar explicito no texto que, tais sugestdes ndo se caracterizam como
prescri¢do estatica, mas que se faz necessario estudo prévio e relagdo contextualizada

como planejamento docente;

e Elaborar a interlocucdo entre os referenciais produzidos e coletados da epistemologia
do Bem Viver e as pedagogias indigenas, com os principios formativos da
ComVivéncia Pedagdgica para a construgdo de indicadores tedrico-metodoldgicos que

subsidie a formacao de educadores ambientais.

1.5. Género textual o ensaio tedrico: por onde e como caminharemos pelos fios das

teias dos saberes

A proposta tedrico-metodolégica que nos incorre, para a escrita da tese, ndo foi
considerada entre as opcdes mais aproximadas aos objetivos almejados nos primeiros meses
de escrita do texto. Ela surgiu durante muitas reflexdes, questionamentos e inquietagdes. Nao
foi uma escolha casual ou individual. A escolha pelo ensaio tedrico tem sua génese em duas
dimensdes que se conectam como fios que ddo origem a uma teia que nos permite ler e refletir

sobre as propostas defendidas na tese:

> A sugestdo do orientador prof. Dr. Mauro Guimaraes, que sabiamente apontou o
ensaio teorico como forma de elaboragdo da escrita do texto, ao perceber forte relacao
com a originalidade da proposta e a possibilidade de apontar com mais clarezas nossas
tentativas de revitalizar a centralidade da ciéncia na escrita académica com a

contribuicao dos saberes ancestrais;

» A ambicdo da autora em se colocar em constante didlogo com as literaturas — em
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sentido amplo —, e suas vivéncias que resultaram em experiéncias com diferentes
atores indigenas. A definicao do ensaio tedrico, nos apontou um caminho inspirador e
promissor de apresentar a academia e aos leitores nossas ressignificacdes acerca da
epistemologia do Bem Viver e Pedagogias indigenas, como ela vem apresentada nos

livros indigenas e sua importancia na formacao/agdo de educadores ambientais.

Nosso interesse pelo uso dessa forma textual do ensaio tedrico tem relagdo com
conhecimento/experiéncia autoral e partilhado para a elaboragdo da tese. Tem afinidade nao
s6 com reafirmar ou negar o que o(s) outro(s) declara, porém, ter maior amplitude para
exercer 0 processo criativo ao apontar outras narrativas em didlogo com o ja mencionado
através desse(s) outro(s). Percebemos que, por meio do ensaio teorico, teremos diversidades
de narrativas entre NOS e, que seremos afetados a0 mesmo tempo em que afetaremos

educadores que desejam transformacao social, ambiental e educacional.

Partimos dessas concepgdes para embasar nossa escolha tedrico-metodoldgica
utilizando um género textual que, ndo estd engessado na perspectiva positivista dos métodos e
técnicas das pesquisas tecnicistas e, desejamos assim, ampliar as possibilidades para alcance
dos objetivos propostos. Nessa perspectiva, a abordagem do género ensaio tedrico escolhido
nao desconsidera a metodologia da Pesquisa Qualitativa; pelo contrario, na realidade sao
muitos pontos comuns entrelagados, como apontados a seguir. Percebemos na modalidade de
Ensaio Teorico, tendo em vista a credibilidade que essa categoria nos proporciona em relagao
aos objetivos mencionados e nossas leituras advindas de textos — tedricos ou ndo, e de

mundos.

Silva e Menezes (2001, p. 20), por exemplo, afirmam que a Pesquisa Qualitativa
consiste “na relacdo dindmica entre o0 mundo real e o sujeito, isto ¢, um vinculo indissociavel
entre o0 mundo objetivo e a subjetividade do sujeito”. Por esse viés, vale salientar que a
escolha tedrico-metodoldgica é diretamente ligada as concepgdes do pesquisador, do

orientador, ao que se pesquisa e aos objetivos almejados. Nesse modo, ¢ mais que uma opgao,
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pois €, antes de tudo, uma visao de mundo. Ou melhor, nossas visdes de mundos.

Severino (2016, grifos meus), aponta alguns aspectos da Pesquisa Qualitativa, para
ele, quaisquer que sejam as peculiaridades que se possa fazer para caracterizar as vdrias
formas de trabalhos cientificos, ¢ prescindivel afirmar preliminarmente que varios deles tém
em comum a indispensavel procedéncia de um trabalho de pesquisa e de reflexdo que seja
pessoal, auténomo, criativo e rigoroso. Pressupostos inerentes ao ensaio tedrico que

constitui a esta tese de doutorado.

Trabalho e reflexao pessoal no sentido em que “qualquer pesquisa, em qualquer nivel,
exige do pesquisador um envolvimento tal que seu objetivo de investiga¢do possa fazer parte
de sua vida” (CINTRA, 1982, apud SEVERINO, 2017 p. 28, grifo meu); o tema a ser
estudado, deve ter conexdo, de alguma forma, ou ser uma problematica vivenciada pelo
pesquisador, que de alguma maneira o inquiete. Nao, obviamente, num nivel meramente
sentimental ou romantizado, mas no nivel da avaliacdo e da relevancia de problematizagdes
abordadas para o proprio, em vista de sua relagdo com o universo que o envolve e que o
atravessa. Segundo (Cintra, 1982 apud Severino 2016 p. 228), “a escolha de um tema de
pesquisa, bem como sua realizacdo, necessariamente ¢ um ato politico. Também, nesse
ambito, ndo existe neutralidade”. Vale ressaltar que ndo ha neutralidade nas a¢des humanas,

nisso percebemos que, somos ser politico, social e intencional.

Corrobora Severino (2016), que o carater pessoal do trabalho do pesquisador tem uma
dimensdo social, o que atribui o seu sentido politico. Assim, esta condicio de uma
significagcdo politica englobante implica que, antes de buscar-se um objeto de pesquisa ¢
relevante compreender bem, o mais explicitamente possivel, o que se deseja no mundo ou

para o mundo.

Trabalho e reflexdo autonoma, como pontua Severino (2016, grifo meu) quer dizer
que ele ¢ fruto de um esforgo e a busca de algo como uma conquista, do proprio pesquisador.

Nesse sentido, a autonomia ndo figura desconhecimento ou desprezo da contribui¢do alheia,
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mas, ao contrario, habilidade de inter-relacionamento enriquecedor, portanto dialético, com
outros pesquisadores, outras narrativas, com os resultados de outras pesquisas, € até mesmo

com outras referéncias.

Este inter-relacionamento ¢ dialético tendo em vista em que nega, a0 mesmo tempo
que afirma, a pertinéncia da contribui¢do alheia. Esta tem sua validacdo ao incrementar a
instauracdo da autonomia das reflexdes do pesquisador. E reconhecendo e assumindo, mas
simultaneamente negando e superando as contribui¢des do outro, que o pensamento autdbnomo
se institui. E preciso soltar-se, voar, interagir, criar, avangar ¢ nao ficar apenas num eterno
repetir de ideias ja conhecidas. Pensar assim ¢ abracar a ideia que ¢ “importante a percep¢ao
do pesquisador em buscar desenvolver um projeto de pesquisa conectado ao projeto politico-
existencial, em consonancia como o momento historico vivido pela sociedade” (SEVERINO

2016, p. 230).

Quanto ao modo criativo da pesquisa, Severino (2016, grifo meu) destaca que, ndo se
sustenta, mais a ideias de aprender, de apropriar-se da ciéncia acumulada, mas de colaborar
com o desenvolvimento e no aprimoramento da ciéncia, de fazer avancar e expandir
conhecimentos aplicando-se seu o instrumental ¢ métodos da ciéncia aos objetos e situagoes,
buscando-se seu desenvolvimento, aplicagdo e sua explicacdo. Cabe salientar que, mesmo que
ndo caiba falar de criatividade sem um rigoroso e competente dominio do instrumental
cientifico, uma vez que o conhecimento humano nao se da por espontaneidade ou por acaso, €
bem verdade que ndo basta conhecer e aplicar com superficialidade as técnicas e métodos. E
preciso uma pratica e uma vivéncia que produza certa experiéncia que facam convergir estes
dois vetores, de modo que os resultados possam ser portadores de descobertas e de
enriquecimento para o pesquisador e para a sociedade. Desta feita, “aqui, hd consequéncia
fecunda da correlacdo entre razao e paixao, parafraseando Rousseau” (SEVERINO 2016, p.
231). E pertinente elucidar que ha diferencas entre originalidade e novidade. Vejamos entio

como Severino (2016, p. 231) aponta a distin¢do, “a originalidade diz respeito a volta as
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origens, explicitando assim um esclarecimento original ao assunto, até¢ entdo nao percebido”.
Nessa concepcdo, “a descoberta original lanca novas luzes sobre o objeto pesquisado,
superando, assim, seja o desconhecimento, seja entdo a ignorancia”. O que pretendemos nesta

Tese.

Em relag@o ao rigor cientifico, na concep¢do de Severino (2016, p. 231 grifo meu)
“essa exigéncia ndo se opoe a exigéncia da criatividade, antes a pressupde. Nao ha lugar, para
o espontaneismo, para o diletantismo, para o senso comum e para mediocridade. Aqui se
define a exigéncia da logicidade e da competéncia”. Continua o autor, “além da disciplina
imposta pela metodologia geral do conhecimento e pelas metodologias particulares das varias
ciéncias, exige-se ainda a disciplina do compromisso assumido pela decisdo da vontade. Nao

se faz ciéncia sem esforco, perseveranca e obstinagdo” (SEVERINO, 2016, p. 231).

Partilhamos do pensamento de Severino (2016) quando ele sinaliza que a pesquisa que
sera realizada com éxito, se concretizard e amadurecera a medida que o pesquisador cria
conexao e a conceba em um contexto de vida cientifica sistematica, mantida com insistente
perseveranga, sempre em busca de uma imprescindivel fundamentagdo tedrica e como

filosofica.

Montaigne (2002, p. 3, grifos meus) salienta que, “quando brinco com minha gata,
quem sabe se ela ndo estd se divertindo mais comigo do que eu com ela?” Este € o espirito do
ensaio teorico, “a relagdo permanente entre o sujeito € objeto, um vir-a-ser constituido pela
interacdo da subjetividade com a objetividade dos envolvidos”. Do periodo em que Montaigne
pontuava até contemporaneidade, os ensaios assumiram multiplas formas e formatos, assim
como sao usados para diversos fins: literarios, filosoficos, cientificos etc. Essas diferentes
formas e formatos, assim como a multiplicidade nas suas utilizagdes, levam a concepgoes e
usos equivocados desse estilo e forma de refletir a realidade. Distinto do método
tradicionalista da ciéncia, em que a forma ¢ considerada mais relevante que o conteudo, o

ensaio requer sujeitos, ensaista e leitor, aptos de avaliarem que a compreensao da realidade
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também ocorre de outras formas. Expande Meneghetti (2011, p. 2) sua compreensao e afirma

que:
0 ensaio caracteriza-se pela sua natureza reflexiva e interpretativa, diferente
da forma classificatoria da ciéncia. No centro do ensaio estd a relacdo
quantitativa versus qualitativa. Enquanto a ci€ncia adquire maior autonomia,
valorizando aspectos quantitativos para promover generalizacdes que facam
com que um numero cada vez maior de pessoas passe a compreender o
mundo a partir da instituigdo de uma racionalidade baseada na
calculabilidade, o ensaio valoriza aspectos relacionados as mudangas
qualitativas que ocorrem nos objetos ou fendmenos analisados pelos
ensaistas. Na esséncia dessa relagdo, “o ensaio ¢ a forma da categoria critica
de nosso espirito, pois quem critica precisa necessariamente experimentar,
precisa criar condi¢cdes sob as quais um objeto se torne visivel de novo e
diversamente do que num autor” Meneghetti 2011(apud Bense, 1947, p.
420). A forma como o ensaista experimenta, especula e vivencia o objeto s6
se torna possivel na compreensdo qualitativa dele. Abre-se mao das simples

classificagdes e quantificagdes que possam criar categorias generalizaveis
para o entendimento humano compartilhado.

No ensaio teorico, Adorno (1986, p. 177) declara que “todos os seus conceitos devem
ser expostos de tal modo que uns carreguem aos outros, que cada um se articule segundo as
suas configuracdes com outros.” Essa proposi¢do de Adorno, nos faz refletir sobre a
importancia da ndo dissociacdo entre o que ¢ discutido ou questionado em toda tese. A
epistemologia do Bem Viver, as Pedagogias indigenas, o Pensamento Circular, a Teia das
Aranhas, A Pedagogia da Sempre-viva, a Cosmovisdo dos povos tradicionais, 0 homem como
a propria natureza e toda Complexidade descrita por Morin. Pensar por essa concepgdo € o
esfor¢o e o desejo que torna esta pesquisa, que nao tem o designo de fechar veredito sobre as
afirmagdes da autora e dos tedricos com os quais dialogam, seja nao so6 no sentido reproduzir
0 ja posto. Contudo, permitir outros meios de enxergar, de abalar velhos paradigmas e
desafiar o leitor a se despir dos seus dogmas e se abrir para outras questdes e suas

interlocugdes, assim como novas variagdoes de concepgao.

Salvador (1971, p. 163) afirma que o trabalho cientifico na forma de ensaio tedrico,
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pode ser compreendido como “como um estudo bem desenvolvido, formal, discursivo e
concludente”. Complementa Severino (2016), consistindo em exposicao logica e reflexiva e
em argumentagdo rigorosa com alto nivel de interpretacdo e julgamento pessoal. No ensaio ha
mais liberdade por parte do autor, no sentido de defender determinadas posi¢des sem as
necessidades dogmatica de se apoiar no rigoroso e objetivo aparato de documentacio
empirica e ou bibliografica. Continua Severino (2016, p. 218), “de fato o ensaio ndo dispensa
o rigor logico e a coeréncia de argumentos e por isso mesmo exige grande informacao cultural
e muita maturidade intelectual”. Percebo nesse sentido, que o texto deve ser redigido com
criticidade em que o autor assume posicionamento criativo, responsavel, dialdgico,

responsavel e ativo.

Certos paradigmas dos trabalhos cientificos vém sendo repensado por nds
pesquisadores, e isso € vantajoso. Os paradigmas metodologicos classicos de inclinagdes
Positivistas sdo contestados por uma consideravel gama de pesquisadores que buscam se
ocupar em pensar nas relagdes entre objetividade e subjetividade. Na realidade, repensar e, de
algum de modo, com objetivo de sair do campo da reflexdo critica e seguir na pratica como
outras formas elaborar conhecimentos via pesquisa, que difere das modalidades mais classicas
da ciéncia. Compreendo que o ensaio tedrico se constitui como um contrassenso que expoe,
com clareza, o paradigma dominante das pesquisas cientificas os quais questionamos. Nos
modelos dominantes, ou predominantes, o autor ndo se coloca como protagonista da sua
pesquisa, porém como um sujeito que concorda ou discorda de outros pesquisadores, sem
acrescentar suas proprias descobertas em dialogo mutuo. Nessa dire¢do, o ensaio tedrico tem

estreita relagdo com afirmacdes de que:

quem escreve, sob a imposi¢do do “fetiche citacional”, fica praticamente
proibido de pensar por conta propria. Se a verdade esta sempre no que “o
outro disse”, o autor ndo pode dizer nada por si. A todo momento ele pode
ser questionado: “Quem disse isso?” Se ndo foi outro que disse, e publicou,
ndo vale. Do outro deveria ser, entdo, exigido o mesmo, ou seja, que ele so6
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citasse fontes, sem pensar nada novo por si. Assim, nada novo poderia ser
dito, nada poderia ser dito, pois ndo haveria comego. Esse ¢ um modo de
proibir que se pense, fazendo de conta que se esta querendo fomentar que se
pense. Trata-se do principio da escoldstica medieval do “magister dixit”
(KOTHE 2007, p. 44).

Na esteira das diferentes concepgdes sobre o ensaio tedrico e sua validagao como texto
de relevancia académica ou até mesmo intelectual, muitos estudiosos se debrugam ha séculos
sobre o assunto. Embora, o ensaio tedrico ndo aparega como frequéncia nas teses de
doutorado, ele ¢ um meio de socializar conhecimento hé séculos e na contemporaneidade. O
filésofo francés Michel Eyquem de Montaigne, ja no século XVI teve como pratica literaria o
Ensaio. Um exemplo disso pode ser evidenciada em sua obra intitulado Ensaios, no volume 1,

da Educacdo das Criangas. Afirma cle:

minhas concepgdes € meus pensamentos sO avangam as apalpadelas,
cambaleantes, a escorregar entre tropecos; € por mais longe que va, ndo fico
satisfeito; [...] E, no entanto, deixo os meus pensamentos correrem assim
fracos e pequenos, como os concebi, sem rebocar nem tapar os buracos que a
comparagdo me revelou. [...] Exponho aqui meus sentimentos e opinides,
dou-os como concebo € ndo como os concebem o0s outros; meu unico
objetivo é analisar a mim mesmo e o resultado dessa analise pode, amanha,
ser bem diferente do de hoje, se novas experi€ncias me mudarem. Nao tenho
autoridade para impor minha maneira de ver, nem o desejo, sabendo-me mal
instruido para instruir os outros (MONTAIGNE, 1987, p. 211-13).

Outra concepgdo de destaque ¢ do filosofo Adorno, esse nosso contemporaneo. Entre
suas reflexdes sobre o Ensaio, ele traz algumas chaves que sugere conexdo com a tese, essas
chaves como a cultura, criticas, verdades, incertezas e as importantes visdes que cada

pesquisador pode ter sobre um determinado tema. De acordo com ele:

astutamente, o ensaio se aferra aos textos como se eles simplesmente
estivessem ai e tivessem autoridade. Assim, sem o engodo do primordial,
passa a ter um chdo debaixo dos pés, por duvidoso que este seja, comparavel
a antiga exegese teologica dos textos. A tendéncia €, no entanto, oposta, é
critica: pelo confronto dos textos com o seu proprio e enfatico conceito, com
a verdade visada por cada um, mesmo que ele ndo a tenha em mente, abalar
a pretensdo da cultura, levando-a a meditar sobre sua inverdade, que ¢
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exatamente essa aparéncia ideoldgica, em que a cultura se revela como
natureza decaida. Sob o olhar do ensaio, a segunda natureza toma
consciéncia de si como primeira (ADORNO, 1986, p. 183-184).

Nelson Saldanha (2002, p.36) salienta que o ensaio “atravessa pelo meio a filosofia e a
ciéncia, lanca mao da histéria e junta-se a literatura”. Sempre, “porém guardando seus
caracteres minimos: seu sentido de anotacdo critica, seu informalismo nao desprovido de
exigéncias, sua consciéncia historica”. Essa perspectiva do autor tem intensa conexdo como a
escolha pelo texto em forma de Ensaio. As reflexdes que norteiam a tese tém no Ensaio
expectativa de transitar por fios que nos levem a filosofia, ciéncia, literatura, politica, estética,
poética e saberes tradicionais, como prognostico a emergéncia do paradigma de uma
epistemologia da complexidade para o enfrentamento de tdo grave crise da atualidade, entre
elas, do paradigma cientifico. Considero como necessarias as multiplas frentes discursivas
mencionadas, visto que, compreendo que elas ndo sdo antagonicas por esséncia como nos faz
perceber o Paradigma Disjuntivo da Modernidade, elas podem e devem estabelecer didlogos
em suas complementaridades, ndo s6 no campo do conhecimento em sua
transdisciplinaridade, mas em nossas praticas e aspiracoes cotidianas. Reafirmo que a
exclusdo dogmatica, seja cientifica ou de qualquer outra, ¢ tanto irracional como insensivel e

ndo me representa como pesquisadora.

Sugestao de outras Fontes:

> Roda de Conversa, Titulo: A Etnomatematica na Formaciao de Educadores
Ambientais: os Povos Originarios e a Lei 11.645. Rosinere Evaristo e
Marcio Vianna. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?

v=XVIMWzRK8CU&t=16s

> Literatura, O lugar do Saber Ancestral, autora Marcia Kambeba. Editora
Uk’a Editorial, 2021.


https://www.youtube.com/watch?v=XVfMWzRK8CU&t=16s
https://www.youtube.com/watch?v=XVfMWzRK8CU&t=16s

2. ELABORACAO E ESTRUTURA: AS ESCOLHA DOS FIOS PARA AS
TESSITURAS

A escolha pela categoria de ensaio tedrico ndo foi vaga ou de proposito aleatério, logo,
as técnicas de pesquisa também ndo. Considero significativa tal escolha, em fun¢do da
confiabilidade e do suporte que esse processo teorico/metodoldgico oferece visto que, me
incorre recorrer a 4 (quatro) técnicas de pesquisa que forneceram suporte operacional as
discussdes e abordagens do tema. Nesse sentido, as técnicas de pesquisa sdo: documentacio;

entrevistas nio diretivas, etnografia multissituada ¢ observacao.

Documentacio, segundo Severino (2016, p 132-133, grifo meu) “¢ toda a forma de
registro e sistematizacdo de dados, informagdes, colocando-se em condi¢des de andlises por
parte do pesquisador”. Desse modo, “pode ser, por exemplo, que contém sentido ou atribuicao
de [...] levantamento, identificagiio e exploracdo de documentos'! fontes do objeto pesquisado
e registro das informacdes retiradas nessas fontes e que serdo utilizadas no desenvolvimento
do trabalho”. Os estudos com os documentos pesquisados, sejam eles quais forem, cederam
aporte para distintas chaves, entre elas, as apresentagdes e discussdes tedricas de autores que
trazem conceitos basilares como: Decolonialidade; Colonialidade; Epistemologia do Bem
Viver indigena; Pedagogias Indigenas; Interculturalidade Critica; Complexidade — entre
outras, como as Literaturas Indigenas, os pensamentos e cosmovisdes dos diferentes povos

indigenas, sdo partes constituintes desses materiais.

Creio na relevancia de expor através dos livros de escritores indigenas, as

11 Documento para a ciéncia é todo objeto (livro, jornal, estatua, edificio, ferramenta, monumento, foto, video,
disco, CD, etc.) que se torna suporte material (pedra, madeira, metal, papel etc.) de uma informagdo (oral,
escrita, visual, sonora etc.) que nele ¢ fixada mediante técnicas especiais (escritura, impressdo, incrustacéo,
pintura, escultura, construgdo etc.). Nessa condi¢o, transforma-se em fonte durdvel de informacdo sobre os
fendmenos pesquisados (SEVERINO, 2016 p. 133).
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contribui¢cdes substanciais pedagdgicas para formagdo/acdo decolonial dos educadores
ambientais. E valido reafirmar que, aparenta ser incipiente a utilizagdo dos livros indigenas na
formagdo docente, fato que vem me inquietando hd anos em que estou envolvida com as
pesquisas sobre o tema. As escolhas das obras lidas ao longo da pesquisa, veio com o
pensamento circular em que uma leitura convida a outras e, assim formaram uma teia inicial e
sem fim, que vai além da tese, pois os desdobramentos virdo a posteriore. Nesse contexto, os
livros que a priori ja nos inspiram, estdo presentes na pesquisa, como os livros do educador e
escritor Daniel Munduruku, que é o recorte para abordagem da pedagogia do Parente
Munduruku. E oportuno salientar, que estardo presentes, ndo sé os livros ¢ nem somente
atores indigenas. Nossos olhares curiosos, estardo a procura de outros materiais, fontes e

contribui¢des que representardo, de algum modo, possibilidade de alcance dos objetivos.

Entrevistas nao diretivas, Severino (2016, p. 133, grifo meu), elucida que “por meio
delas, colhem-se informagdes dos sujeitos a partir do seu discurso livre. O entrevistador
mantém-se em escuta atenta, registrando todas as informagdes e s6 intervindo discretamente
para, eventualmente, estimular o depoente”. Aconselha ele que essas, “de preferéncia, deve
praticar um didlogo descontraido, deixando o informante & vontade para expressar sem
constrangimento suas representacdes”. Essas entrevistas cumprem a funcdo de ouvir as
narrativas desses atores, sendo elas em seus processos educativos; ancestralidades; leituras de
mundos; modos de ser/estar no mundo; tradi¢des; conexdes com a sociedade contemporanea;
relagdes com suas vivéncias e experiéncias passadas, vindas dos mais velhos; particularidades

de seu povo ou comunidade; vinculagdo com a natureza, e suas cosmovisoes.

A motivagdo dessas entrevistas, em fun¢do da pandemia de covid-19, foram realizadas
em forma de Roda de Conversas de maneira remota. Constituindo-se em forma de 4 (quatro)
Lives publicas em minhas redes sociais, disponibilizadas ao longo do texto através de link.
Elucido que além das mencionadas Lives acessiveis em minhas redes sociais, outros didlogos

informais — contudo diretivos, ocorreram também de modo virtual, todavia restrito entre a
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autora e convidados, com transcricdes mencionadas ao longo da tese, sem identificagao dos
nomes, porém denominados como “amigos”. O objetivo foi ouvir as narrativas de modo mais
espontaneo, por meio de conversas, em que os convidados — entrevistados, tivessem assim, a
possibilidade de sentir mais aberto e livre e ndo como um espaco de fala rigida, com
perguntas e respostas semelhantes aos dos formuléarios de pesquisas semiestruturadas. Ao
dialogar com esses colaboradores, de maneira mais afetuosa e aberta, as proposi¢des foram

levantadas com flexibilizagdo pela pesquisadora € ndo como argui¢do impessoal.

Vale considerar que, os meios pelos quais realizamos nossas Rodas de Conversas,
muito acrescentou como docente pesquisadora, pois foi possivel vislumbrar rica e nova
possibilidade que se apresentou como uma das faces da ComVivéncia Pedagogica
desenvolvida pelo prof. Dr Mauro Guimardes e seu grupo de pesquisa. Nesse contexto
peculiar da tese sobre as epistemologias do Bem Viver e pedagogia indigenas a ComVivéncia
Pedagogica se fez presente com Rodas de Conversas, com o uso da tecnologia remota —
sendo'? de 4udios e/ou videos disponiveis em meio puiblico e gratuito no Brasil, por dois

motivos:

> A pandemia causada pelo covid-19, que atingiu diversos paises, entre os tais o Brasil

que teve como consequéncia a necessidade do afastamento social e o Lockdown'?;

> A possibilidade de interagir com atores de diferentes povos e regides geograficas

minimizando custos e maximizando tempo.

E significativo explicitar que as escolhas dos convidados colaboradores, tiveram
relacdo como os temas abordados e as novas pistas que surgiram no desenvolvimento da tese.
Do mesmo modo em que uma leitura convidou outras leituras, as narrativas orais, lembrangas

e outras trocas dialdgicas, apontaram convites aos convidados a prosear, sendo eles indigenas

12 WhatsApp, Zoom Meetings, Google Hangouts.
13 Para maior compreensdo pesquisar em: https://dasa.com.br/blog/coronavirus/lockdown-coronavirus-
significado/



https://www.techtudo.com.br/tudo-sobre/zoom-cloud-meetings.html
https://dasa.com.br/blog/coronavirus/lockdown-coronavirus-significado/
https://dasa.com.br/blog/coronavirus/lockdown-coronavirus-significado/
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ou nao.

Etnografia multissituada, na concep¢do de Oliveira (2016) significa criar uma
conexao contemporanea a partir de situacdes e contextos diversificados, incluindo lugares
fisicos e lugares midiaticos. Oliveira (2017, p. 73), nos convida a refletir sobre algo relevante
“para qualquer area de ciéncia: a delimitacdo de nossos objetos e de nossas abordagens

teorico-metodologicas”. Assim se percebe que:

0 modo como delineamos um problema e o gesto de delimitar um corpus
de pesquisa e de eleger ferramentas/instrumentos de coleta de dados nao
nos torna isentos ¢ objetivos como poderiamos desejar sob inspiragdo
cartesiano positivista. Portanto, defendo uma ideia de ciéncia engajada,
ndo somente com a producao académica, mas com a vida publica na qual
habitamos ndés e os sujeitos e coletividades com os quais nos
relacionamos. Nesse sentido, trata-se de uma ciéncia-arte que pde em
marcha processos experienciais tdo importantes quanto os que julgamos
apenas estudar. Uma ciéncia de conduta que ndao depura o gesto

metodologico de escolhas politico-éticas (OLIVEIRA, 2017, p. 73-74).

Em linhas bem gerais, “a etnografia multissituada, coma toda etnografia, ¢ um modo
de investigar a realidade social que implica o deslocamento do pesquisador de seu contexto
cultural originario a outros para ele desconhecidos”. Nesse contexto, a importancia do uso de
técnicas de pesquisa relacionadas a etnografia multissituada, consiste “na subjetividade do
pesquisador estd altamente imbricada no processo de investigacdo, pois € o contato dela com
outras subjetividades a matéria que constitui a producao do conhecimento num movimento de
aproximacdo e afastamento, familiaridade e estranhamento” (OLIVEIRA, 2017, p. 73).
Assim precisamos compreender que as pesquisas contemporaneas e sua complexidade, pois o
que investigamos € 0 modo como investigamos também criam mundos. Salienta a autora que,
o material empirico pesquisado pode ser composto por escritas € nem sempre sao textuais.
Trata-se de praticas investigativas com pessoas € comunidades cuja base de produgdo e
socializacdo de conhecimentos ¢ oral. Entdo, nossos olhares precisam de mais amplitude ao

ponto de vislumbrar outras possibilidades de escritas que ndo alfabéticas feitas de imagens,
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sons, objetos, mapas afetivos e experienciais, historias e mitos. E para isso ¢ emergente a

necessidade de descolar e descolonizar nossos pensamentos.

A proposta de Eduardo Viveiros de Castro confere base fundamental para nossas

reflexdes sobre o pensar. Segundo ele:

experimentar esse pensamento, pensar como, imaginar como seria pensar
como um indio. E a0 mesmo tempo € pensar com o pensamento indigena,
porque pensar como o pensamento indigena a gente sabe que s6 poderia
fazer em pensamento, ndo se pode fazer na realidade porque nos nao
somos indigenas. Mas pensar com esse pensamento ¢ algo que ndo so
pode como eu entendo que se deve, e um experimento de pensamento
fundamental. A antropologia sempre foi concebida e praticada coma um
discurso sabre os outros, os indios, por exemplo. Estava na hora [...] de
dizer com todas as letras que a antropologia precisa pensar com o
pensamento indigena, ¢ ndo pensar simplesmente sobre o pensamento
indigena. Tomar esse pensamento como interlocutor, eventualmente
polémico, talvez antagonista, como interlocutor a sua altura, a altura do
pensamento antropologico, € ndo como algo que esta em posigdo de
objeto, e vocé ali em atitude de sobrevoo, em posi¢do de dominancia
sabre esse pensamento. O antropdlogo como aquele que conhece as
razdes que esse pensamento ndo conhece. As razdes desse pensamento
que esse pensamento ndo conhece (CASTRO, 2012, p. 252-253).

Percebo que refletir na possibilidade de pensar com/nas diversidades ndo ¢ uma
empreitada facil, porém possivel e necessdria a ndés educadores. A Etnografia
multissituada, contribuiu para assegurar meios para o alcance dos objetivos que estariam
comprometidos por distintos motivos. Além de pontos conectivos com o ensaio tedrico, a
viabilidade de pesquisar em contextos diversificados; lugares outros; meios digitais que
aproximam pessoas e situagdes; diferentes narrativas; oralidades e sujeitos outros. Pontuo que
as minhas ressignificacdes artisticas, as conversas com indigenas de diferentes idades e em
momentos/espagos distintos, imagens, bioartes e situacdes comuns do cotidiano, tiveram

sustentacdo na Etnografia multissituada.

Observacido, na concep¢do de Severino (2016, p. 134, grifo meu) “¢ todo
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procedimento que permite acesso aos fendmenos estudados. E etapa imprescindivel em
qualquer tipo ou modalidade de pesquisa”. Observar vai além de olhar, de ouviu ou tecer
afirmacdes descontextualizadas. Nao houve propdsito neste estudo de observacdo de um
fendmeno sem que, de algum modo atravessasse a pesquisadora. Uma das formas intensas de
obter experiéncia ¢ através das vivéncias, com as vivéncias, experimentamos os sentidos e
arte de observar. Nem sempre nossas observagdes ganham formas sistematizadas em um
primeiro momento, ha casos em que elas sdo geradas e armazenadas e, através de gatilhos ou
insight elas retornam para analise e questionamentos. Houve na escrita da tese o desejo de
fazer uso das observagoes de distintas formas, entretanto as opgdes basais sdo: 1) observagdes
consideradas atuais. S3o aquelas estdo em construcdo transversalmente as nossas leituras; ao
assistir a um filme, contemplar a realizacdo de bioartes, ritual ou outras manifestacdes
culturais ou pedagogicas. ii) observacdes conceituadas como antigas. Esse grupo de
observagdes fazem parte das experiéncias da autora, que vem, desde o ano de 2005,

pesquisando sobre os povos indigenas, suas literaturas, processos educativos e cosmovisoes.

Esses percursos investigativos deram origem a vasta experiéncia observativa, que se
transformou em memorias narrativas que, por sua vez, substanciou a escrita do texto, sem
intencdo de juizo de valor, mas de reflexdo, amorosidade no olhar e ressignificacdo desses
momentos impares. As observacdes tém o proposito de partilhar as experiéncias da autora
com atores indigenas os quais se tornaram amigos, suas praticas em suas comunidades, em
meio urbano, as idas as aldeias e nas estreitas relagdes de amizades que se constituiu como
uma teia com representatividade sensivel, pedagogica, politica e estética. Essas observagdes
tétm a poténcia de mostrar uma parte do Bem viver indigena, suas pedagogias e as
possibilidades de desconstrugdes dos pensamentos colonizados/colonizadores que ainda se

mantém nas praticas e teorias das formagdes dos educadores ambientais.

Vale enfatizar reiteradamente que, por seu carater narrativo e peculiar da autora,

muitas dessas observagoes, nao tém identificacdo dos nomes dos atores, das aldeias, dois
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locais, do povo. Em referéncia as imagens relacionadas a esse sentido, ndo sao caracterizaveis
e as identificaveis (ver as imagens nos anexos) sao fotos publicas retiradas das redes sociais
da pesquisadora com atores indigenas'®, que inspiraram nas escritas. Porém as observacgdes e
todos os materiais que identificaremos como isenta a possiveis problematizagdes, esse sim,

tiveram suas identificagdes descritas e aceitas por quem ¢ de direito.

2.1 Recorte Literario: epistemologia do Bem Viver e as pedagogias indigenas na

concepcio expostas por Daniel Munduruku, os fios no Corpo, Mente e Espirito

As pedagogias indigenas, como ja mencionada ao longo do texto, ndo sdo um processo
pedagdgico genérico a todos os povos indigenas. E comum perceber semelhangas, pontos de
conexao e, divergéncias entre essas Pedagogias. Com tudo, ¢ preciso muita parcimonia ao
abordar sobre essas pedagogias outras. Como ¢ um Pensamento Circular, ¢ uma premissa
evitar o estrangulamento das diferengas, sempre reafirmar que cada povo tem suas
caracteristicas, identidades e modos de ser/estar no mundo como individuo/grupos que

mantém particularidades.

A escolha pela Pedagogia do Parente Munduruku, foi intencional desde a ideia inicial
de escrever o projeto de pesquisa para apresentar ao programa de doutorado. Como leitora, as
obras do escritor do Daniel Munduruku, hd anos me atrairam, por distintos motivos e
intengdes. No mestrado tal autor foi uma das grandes inspira¢des e referéncias. Anos depois
do mestrado, em 2016 ganhei o Concurso Curumim, conheci o Daniel e, a partir dali, nasceu
uma grande amizade. Percebi nossa amizade como presente do céu, sendo ele um educador

encantador, um mestre da floresta, da cidade e que brinca com a oralidade e com a escrita com

14 Imagens de eventos publicos com segdo de fotos previstas para interessados em dedicatérias em livros e com
escritores e artistas indigenas.
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tamanha leveza e maestria.

Conhecer os atores com o0s quais almejo, através das pesquisas, compartilhar seus
saberes, ¢ uma relacdo facilitadora. Como pesquisadora, que ha muitos anos transita entre
esses atores e suas literaturas indigenas, sempre foi uma conquista cada aprendizado que
recebi deles. Nesse sentido me oportuniza na tessitura entre a leitura e dialogo diretamente
com o Daniel Munduruku sobre suas obras, sobre seus ditos e desditos e, nesse sentido,
sempre foi enriquecedor para o meu amadurecimento como educadora/pesquisadora. Através
da oralidade, o entendimento e¢ a ciéncia dos textos me apontaram maior complexidade
literaria e a ressignificacdo ganharam maior amplitude. Isso foi um grande incentivo para
manter a conectividade entre natureza, escrita € comprometimento com a ética e respeito entre

autora, leitores e academia'”.

Daniel Munduruku descreve em algumas de suas obras, a Educa¢do no Corpo,
Educagdao na Mente e Educacdo e no Espirito. Entre os livros que ele aborda essa triade
educacional como processo, aponto o livro, O carater educativo do movimento indigena
brasileiro (1970-1990), fruto de sua tese de doutorado. Apds a leitura desses trés processos
educativos que o Daniel expde, e minhas (re)leituras e vivéncias em outros espacos com
outros atores indigenas, pude perceber que se tratava de Pedagogias Outras e que me

debrugcaria sobre elas para escrita da tese e futuras publicagdes.

No intuito de delinear a concep¢do que denomino como a Pedagogia dos Parentes,
como aporte a formacao/a¢do decolonial de educadores ambientais, percebi que os escritos do
Daniel Munduruku sobre essa triade que ele postulou, seria a ponte para eu iniciar as
ressignificagdes sobre a Pedagogia do Parente Munduruku como um recorte e ampliar a
discussao sobre a relevancia da epistemologia do Bem Viver indigenas e suas pedagogias para

formagdo e atuacao docente na contemporaneidade.

15 Academia nesse contexto significa institui¢io de ensino e pesquisa



3. IMERSAO NA MENTE, CORPO E ESPiRITO A EPISTEMOLOGIA
DO BEM VIVER E AS PEDAGOGIAS INDIiGENAS: Circularidade,

Fios, Teias, Aranhas e Flores

Quando despersonalizamos o rio, a montanha, quando tiramos deles os seus
sentidos, considerando que isso € atributo exclusivo dos humanos, nds
liberamos esses lugares para se tornarem residuos da atividade industrial e
extrativista. (Ailton Krenak)

Discutir sobre a existéncia de outros modos de socializagdo dos conhecimentos e as
singularidades dos sujeitos que, ha séculos vém preservando e/ou ressignificando suas
praticas pedagogicas e reflexdes, me inspirou na busca de transcrever a pesquisa de

16

doutorado, aqui em tese, fruto de anos de pesquisas'® e constantes didlogos com atores

indigenas de distintos povos que habitam o Brasil.

Como educadora e pesquisadora, aprecio as diferentes artes de socializar os
conhecimentos. Percebo na educacgdo indigena, aqui entendida como pedagogias indigenas,
um belissimo e amoroso modo de compartilhar saberes elaborados historicamente por seus
ancestrais. E necessario dizer que a expressdo as pedagogias indigenas, vem sendo por mim
discutida a partir dos 16 anos, em que estudo a educagdo e as literaturas indigenas,
especificamente a produgdo literdria do escritor Daniel Munduruku. E, portanto, nessa
perspectiva que me incorre tecer consideragdes sobre as pedagogias indigenas e as literaturas

indigenas como aporte a formagdo/acdo decolonial dos educadores ambientais.

16 Mestrado em Educacéo, Contextos Contemporaneos e Demandas Populares Universidade Federal Rural do
Rio de Janeiro, UFRRJ, Brasil. Titulo: Heroi ou anti-her6i? A representagdo do indio na Literatura Brasileira e
no Livro Didatico, Ano de Obtenc¢éo: 2013;

Trabalho Monogréfico para conclusio do curso de Pedagogia - UFRRJ (2013), CONTOS INDIGENAS: do meio
da aldeia para o mundo da escola. A pesquisa deu origem ao Texto, como o mesmo titulo, que foi vencedor do
Prémio Curumim no ano de 2016, certificado e organizado pela FINILIJ;

Pesquisa de Iniciagdo Cientifica — UFRRJ, concluida em 2007, sob o Titulo: Educacéo e violéncia instituida em
aldeias Guarani no Sul Fluminense: memorias de omissdes governamentais € auséncias de politicas em educagdo
indigena no Estado do Rio de Janeiro
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As pedagogias indigenas ou dos Parentes podem ser compreendidas como uma
epistemologia oriunda das experiéncias, das vivéncias, da capacidade de um individuo — ou
um grupo, adquirir conhecimentos este, por sua vez, socializa através da oralidade seu saber
(narrativas do sagrado, modos de ser/estar/ler no e o mundo, tradi¢des, cantos, manejo da
biodiversidade, preservacdo ambiental, processos educativos, entre outros) as novas geracoes.
E relevante afirmar que, as pedagogias dos parentes, podem ser diferentes entre os 306 povos
indigenas!” com contato social no Brasil e, que cada povo, tem distintas formas de socializar
seus conhecimentos. E indispensavel a compreensdo das diferengas que constituem cada

povo, em relacdo ao tempo, localizagdo e outras especificidades inerentes a condigcdo do
grupo.

A pesquisa, como ja mencionado, teve como recorte escolhido para abordar pedagogia
do parente, as concepgdes de Daniel Munduruku sobre os processos educativos, por ele
vivenciado com seu povo, o Munduruku. Ocorréncia que ndo serd algo limitante para
apresentacao das visoes de outros povos. A expressao Pedagogia do Parente Munduruku, que
aqui intenta apresentar a riqueza das concepgdes do povo Munduruku, em relagdo ao processo
de socializagdo do conhecimento, rompeu os limites das narrativas restritas as aldeias e aos
atores que nelas vivem, contudo, passou a ocupar, com mais autorias, as paginas dos livros a

partir da década de 90.

O escritor Daniel Munduruku'® langou seu primeiro livro com o titulo, Histérias de
Indios, em 1996 e, desde entdo, vem publicando ao logo de sua trajetoria como escritor e
educador, livros de diferentes géneros, dedicados a leitores infantis e, até os direcionados ao

meio académico. Atualmente — em janeiro de 2023, o escritor tem 58 obras publicadas em

17 Porém, para além das diferencas, hd uma convergéncia ao analisarmos criticamente frente as pedagogias
tradicionais do mundo moderno ocidental. As Pedagogias Indigenas baseadas em modos de vida integrados a
natureza, predispde a visdes de mundo conectivas, o que se contrapde as visdes disjuntivas e cartesianas da
modernidade.

18 Escritor e educador indigena. Graduado em Filosofia e Histéria, doutorado em Educagdo pela Universidade
de S3o Paulo-USP e Pos-doutor em Literatura pela Universidade Federal de Sao Carlos - UFSCAR.
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diferentes idiomas e, de algum modo, as pedagogias dos parentes, fazem parte dos seus textos.
Vale pontuar que, essa nao ¢ caracteristica restrita aos livros do citado autor. As literaturas
indigenas sdo concebidas como instrumento de resisténcia, antincios/dentincias e manutencao

das tradi¢des e das cosmovisdes e epistemologias/pedagogias.

Nessa concepgdo, percebo que as literaturas indigenas t€ém duas bases de sustentagdo
que se complementam: a primeira pode ser compreendia com os interesses de cada povo,
através de fontes de conhecimentos identitarios, que poderdo ser ampliadas, por meio de

material escrito — ou ndo, as mais longinquas geracdes.

A segunda se insere no lugar de fala social, politica, estética e poética, que ndo apenas
denuncia suas historias marcadas por opressao, mas socializam saberes a sociedade dita como
ndo indigena. Compreendo que, as pedagogias dos povos indigenas nos inspiram amolecer o
que estd endurecido em nosso ser. Nessa busca por “completude” que constituem as
literaturas indigenas, € urgente informar que ndo € coerente romantiza-las ou encaixa-las em
quaisquer estruturas, pois sdo atemporais no sentido de apresentar lutas, dores, conquistas e
sabedorias de atores que trazem através dos livros ou narrativas, suas mais complexas
perspectivas de visualizar o entre-mundo e suas subjetividades que desejam expor. O prof. Dr
Edson Kayap6!® membro da minha banca de qualificagdo de doutorado, ocorrida de modo
remoto, em 31 de maio do ano de 2021, proferiu enriquecedoras contribuigdes para a tese.
Separei algumas declaragdes do prof. Dr Edson Kayap6 as quais mediante sua leitura deste

texto, liberou sua inser¢do aqui. Segundo ele:

algumas questdes cruciais que venho apontando, ndo somente para a
literatura, porém para o pensamento romantizado e arcaico sobre os povos

19 Edson Kayap6 nasceu no estado do Amapéa e é pertencente ao povo Kayapo. E Doutor pelo Programa
Educacao: Historia, Politica, Sociedade da Pontificia Universidade Catélica - PUC-SP ¢ mestre em Historia
Social pela mesma instituicdo. Graduado em Historia pela Universidade Federal de Minas Gerais - UFMG, com
Especializacdo em Histéria e Historiografia da Amazénia pela Universidade Federal do Amapa. Professor
efetivo do Instituto Federal da Bahia-IFBA, atuando na docéncia em licenciaturas, cursos técnicos e Pos-
Graduagdo Lato Sensu. Disponivel em: https://www.ufmg.br/centrocultural/escritor-premiado-pela-unesco-e-
ativista-no-movimento-indigena-eo-convidado-do-podcast-literatura/



https://www.ufmg.br/centrocultural/escritor-premiado-pela-unesco-e-ativista-no-movimento-indigena-eo-convidado-do-podcast-literatura/
https://www.ufmg.br/centrocultural/escritor-premiado-pela-unesco-e-ativista-no-movimento-indigena-eo-convidado-do-podcast-literatura/
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indigenas. Esta coisa do campo de Iluta, lembrando que essa producdo da
literatura indigena e este dialogo de que o movimento da literatura indigena
deve acontecer com a sociedade brasileira e com a educag@o. Nao se pode
perder de vista as lutas sociais. As literaturas indigenas é um instrumento de
luta, antincios e dentncias, porque a escrita € bonita ¢ os povos indigenas
falam dessas experiéncias que sai como uma leveza muito grande. Mas isso é
uma formula, porque esta leveza sai de um meio de muita violéncia!
(KAYAPO, 2021, s/p)
E interessante compreender a for¢ca dessas falas de Edson Kayapo. Percebo através
delas, a amalgama que constitui a “férmula” com que os autores expdem suas vivéncias e
experiéncias, sejam elas confortaveis ou violentas, nessa sociedade em que, parte dela, oprime
ndo apenas os sujeitos indigenas, porém suas literaturas, pedagogias, conhecimentos e

importancia para nosso pais. Continua Edson Kayap6 com seus argumentos,

em relacdo a literatura dos povos originarios ndo se resume a contemplagéo
acritica do belo, mas o sentido politico e de luta desses escritores/oralitores,
essa leveza que eu tenho aprendido ndo foi no meio da floresta ndo! Foi
correndo de bala, de pistoleiro, voltando ao que eu comecei a falar no inicio,
essa discussdo tem que ser bastante politizada. (KAYAPO 2021, s/p)

Com a conviccdo de que as literaturas dos povos originarios transitam entre
cosmovisoes, estética, poética e lutas politicas pude compreender a necessaria inclusdo de
modo mais ativa nos curriculos dos cursos de formagdo docente, pois estdo presente na
estruturacao historica da realidade brasileira, mesmo com os grupos hegemonicos travando
lutas para aniquilacdo. O olhar, critico, amoroso e respeitoso com que os atores indigenas
abordam nas literaturas temas como as criancas € a natureza me impulsionou buscar conhecer,
ainda mais, sobre tao rica relacdo que eles chamam de parentesco. A concepgao dos sujeitos
indigenas, sobre a natureza pode ser visualizada como uma estrutura de pertencimento aliada
ao sagrado. Nesse sentido, ¢ uma relag@o socioldgica que comega nos primeiros ensinamentos

das criangas até as mais antigas geragoes e, que se sustenta na atualidade.

A importancia dada aos processos e praticas educativas, iniciados desde as criangas

bem pequenas, através dos saberes dos mais velhos apontam, entre outras questoes, o
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entrelacamento entre: educacdo, natureza e experiéncias/vivéncias ancestrais. Nesse contexto,
ndo ha a categoria de inferioridade ou subordinacdo da natureza ao homem, mas mutua
cooperagdo pela vida em harmonia em sentido amplo. Assim, as pedagogias indigenas,
através dos saberes ancestrais, via literaturas indigenas, nos conferem possibilidades de
conhecer o modo pelo qual, por exemplo, o povo Munduruku educa suas criancas até seu
fortalecimento ao longo da vida. Outrossim, como seu sentido de pertencimento, preservagao
e respeito a natureza. Vejamos agora, a concep¢do de Daniel Munduruku (2010, p. 54-58

grifos meus) sobre a educagdo do seu povo e como ela ¢ organizada entre os Parentes. De

acordo com o autor, a educagdo tem sustentagdo na inter-relacao entre:

i. Educacio no corpo (Educacdo para Sentir) que ¢ percebido como sagrado ¢ habitado por
auséncias que precisam ser preenchidas com sentidos construidos por nos, além de suprir as
auséncias, ¢ necessario aprender fazer o bom uso dos sentidos. Por isso, educar o corpo ¢ ter
conhecimento e sabedoria para viver em comunidade, ter compreensdao do todo em que esta
inserido, aprimorar os sentidos que lhes oferecem defesa e possibilidade de sobrevivéncia

dentro e fora da floresta;

i1. Educac¢ao na mente (Educagdo para Apreender) ¢ o lugar onde sao elaborados os sentidos
que fornecem sustentacdao ao ser/estar no mundo. Essa concepcdo de educar passa pelos
contadores de historia que trazem do passado as memorias ancestrais € os conhecimentos para

o presente que da significado a vida;

iii. Educacao no espirito (Educacdo para Sonhar) ¢ o lugar dos sonhos e o sonho ¢ a
linguagem que o universo utiliza para mostrar a integragcdo e conectividade universal como
todos parentes que incluem a natureza e outros indigenas. O sonho € a linguagem que permite
conversar consigo mesmo, sair do aprisionamento imposto pelo corpo e, assim, ndo dormimos
apenas para descansar, mas para sonhar e conhecer os desejos dos seres que nos habitam, ou

ainda, o sonho ¢ sempre o lugar em que as histdrias se tornam realidade.

Essas trés categorias pontuadas na concep¢do de Munduruku (2010), em que o autor
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apresenta, ndo podem ser concebidas dissociadas, visto que, sd3o complexas e ndo possiveis de
fragmentacao, sob o risco de completo fracasso. Nessa concepgao pedagogica, a educagao no
corpo, na mente e no espirito ¢ instituida nas aldeias entre os mais velhos para com as
criangas até e, durante a vida adulta, tendo no cotidiano a mistura entre o visivel e o que
transcende a ele. Tal educacdo socializada ambiciona a leitura de mundo que nao
necessariamente ¢ percebida em consonancia com a educacdo escolar e a grafia, contudo ndo
antagonicas no sentido de negar suas importancias. Referente ao mencionado, realizamos um
Roda de Conversa com o titulo: A PEDAGOGIA DO PARENTE: Daniel Munduruku
recebe Rosinere Evaristo. Sinalizo que, o leitor tera nessa Live um vasto conteudo sobre as
concepgdes de Daniel Munduruku em consondncia com minhas proposigoes sobre o que

argumento na tese. Fa¢o o convite para que confiram através do endereco digital

disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=Z{TWmvfuRKQ&t=719s

Para Munduruku (2010, p. 52), a educacdo indigena ¢ muito concreta, entretanto ¢
magica. “Ela se realiza em distintos espagos sociais, que nos convida a refletir, que ndo requer
distingdo entre o dia a dia e os aprendizados da nossa propria existéncia”. Vale refletir que,
essa percepgdo pedagdgica seria um robusto modo de pensar e intervir nos processos
educativos das nossas escolas contemporaneas, afirmo ser este um dos meus interesses com
esta pesquisa. Penso ser possivel ndo so apresentar as concepcoes de Daniel Munduruku e de
outros pensadores e educadores indigenas, porém vislumbrar nesses processos

epistemologicos/pedagdgicos ressignificacdes para aplicagdo em nossas praticas educativas.

Continua Munduruku (2010, p. 76-77) ao explicar que “os conhecimentos dos povos
indigenas sdo holisticos, ndo fragmentados, e isso o torna coletivo”. Nessa concepcao “ndo se
atribui a um ator os atos educativos, mas sim, a sociedade com apropriagdo de conhecimento,
tendo entre outras atribuicdes, o desejo de educar os corpos, mentes e espiritos”. Essa
concepcdo de processo educativo, que denomino de a Pedagogia do Parente Munduruku,

segue na contramdo da educacdo ocidental que fragmenta, oprime corpos, mentes € sonhos,


https://www.youtube.com/watch?v=ZfIWmvfuRKQ&t=719s
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hierarquiza conhecimento e, ndo raro, os sujeitos.

A Educag¢do no corpo, mente e espirito, na percepcao de Daniel Munduruku, tem me
atravessado e me feito refletir e escrever sobre elas como a Pedagogia no corpo, na mente e
no espirito. Esse meu intuito, ndo ¢ uma tentativa fazer uma anélise do que o escritor ja
elucidou, porém através das minhas apreciacdes em didlogo com ja posto, apresentar outras
possibilidades e questdes que postulam questionamentos e intervengdes praticas. Ao fim da
tese, certamente a incompletude dos conhecimentos elaborados sera manifesta. Isso ndo é um
problema. A construcdo e as ressignificacdes dos conhecimentos, ndo cabem em terminado
tempo ou espago de uma tese. Vai muito além, creio que acompanham o pesquisador
ambicioso em suas ilimitadas tessituras. Como ser efémero, afirmo que o texto aponta
questdes que até aquele momento nos sdo perceptiveis, logo o texto da conta, até certo ponto,
da mistura entre passado e presente, o futuro ainda como especulagao nos apontara outras

visdes e, consequentemente, outras releituras.

A epistemologia do Bem Viver indigena preza, entre outras questdes, a amorosidade
que ultrapassa o sentido de direcionamento ao humano, ¢ expansivo. O respeito a natureza,
ndo como separada do homem, ¢ um dos muitos principios. Logo, ressignificar ou
descolonizar nossos pensamentos ¢ agdes ¢ crucial. Falarei ao longo do texto e com mais
especificidade em outras segdes sobre o sentido pessoal em que uso as expressoes,
ressignificagdes e bioartes. No entanto, inauguro aqui, a apresentagdo da ressignificacdo e
bioarte idealizada por mim, com a participacdo especial da arvore, do cupim, das abelhas e do

Jardineiro. Observem a figura 4 da bioarte vaso do tronco de madeira e minha narrativa.

Em uma tarde agraddvel e chuvosa, decidi fazer uma breve caminhada pelo
condominio, sem pretensdao de refletir ou problematizar sobre algo especifico, simplesmente
aproveitar a tdo apreciada chuva, que desde crianga tenho forte relacdo afetuosa. Resolvi
passar por um dos jardins, com um olhar descomprometido, porém atento, olhei para esse

tronco cortado — ver figura 4, semelhante a um triangulo e com um “buraco”. Parei e observei
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por minutos! Nossa quantos questionamentos surgiram. A grande cicatriz em forma de buraco
no troco, me fez olhar para uma ferida emocional que ainda sangra em mim. Questionei-me
sobre quando a ferida chegara a forma de cicatriz e ndo sangrara mais? Nao tive resposta, mas
o tempo dird, e estou pronta a esperar esperangando. A certeza que tenho ¢ que, a ferida
fechara e a cicatriz ficard apenas como recurso pedagogico e experiéncia para ajudar outras

mulheres e aliados.

Figura 4 - Vaso de tronco de arvore

Fonte: EVARISTO, 2022.

Resolvi perguntar a quem entende o que houve e, um pouco da historia daquele tronco,
deixado sobre uma grande arvore cortada. Fui procurar o jardineiro que me acompanhou até a
arvore cortada e o tronco oco. Ele me disse que, “a arvore precisou ser cortada, pois houve
uma grande infestagdo de cupim e ela estava caindo”. Mas ¢ esse tronco ai? Ele me

respondeu: “esse tronco foi comido pelos cupins e, depois as abelhas usaram para morar.
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Tinha muito mel, quando a arvore foi cortada eu peguei o tronco com o mel e o comi”.
Depois, “como a prefeitura ja tinha removido as outras partes da arvore cortada, eu resolvi
colocar esse tronco sobre o que restou da arvore”. Continuei indagando o simpéatico jardineiro
e perguntei se ele estava guardado o tronco para algo. Me disse que “ndo tinha utilidade mais,
j& ndo tinha mais mel e estava ali sem nem um objetivo, mas que iria joga-lo no lixo”. Resolvi
pedir para mim, pois eu precisava refletir e observar o tronco como algo bem complexo e

pedagogico.

Ele sorriu e falou: “ndo entendi qual a utilidade dele para senhora levar para sua casa,
ja que € oco e sem beleza alguma”. Falei que, a utilidade ¢ relativa e eu levaria com muito
cuidado e curiosidade para minha casa. J4 em casa, de imediato o coloquei dentro da agua,
onde passou toda noite para tirar alguma substincia toxica ou bichinhos que pudessem
contaminar minha casa. Depois de higienizado, coloquei um gancho e fitei os olhos nele. As

reflexdes pulavam como graos de milhos se transformando em pipocas.

No dia seguinte retomei a ressignificagdo e a manusear o tronco considerando suas
cicatrizes que, na realidade as partes ocas e outros caminhos deixados pelos cupins foi o lugar
em que retiram parte importante que o constituiu por tempos. A reflexdo ¢ simples, no lugar
da antiga ferida causadas pelos cupins, as abelhas fizeram habitacdo e mel, a cicatriz acolheu
como lugar de habitacdo e elaboragdo de uma das grandes contribui¢cdes das abelhas, o mel
que alimentou/adocicou o dia de um trabalhador, o simpatico jardineiro. Esse ciclo poderia ter
tido outro fim, com tronco que, para alguns ndo tinha mais utilidade nem beleza alguma.
Contudo, jamais duvidei de que o tronco nao deveria ser descartado por suas marcas, suas
aparentes imperfei¢des ou sua suposta inutilidade. Depois de pensar muito compreendi que, as
cicatrizes, os vazios, as deformidades do tronco o tornara Ginico em suas estruturas ¢ curvas

que poderiam sim, ganhar novos sentidos através da ressignificagdo em bioarte.

Em um primeiro momento, ndo estabeleci em que peca daria novo sentido ao tronco

oco. Depois de refletir bastante, desejei ressignificar em um vaso para planta. Na parte oca,
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coloquei substratos para alimentar a nova moradora do tal vazio, uma simpatica muda de
chifre de veado, que venho cuidando ha meses com muito carinho. Foi com muita delicadeza
que aproveitei cada vazio para acomodar a nova hdspede do vaso, que ndo ¢ uma parasita.
Agora, ha uma relacdo mutua entre o tronco e a espécie acolhida. A planta ndo sugara o
tronco, pois ela se alimenta do substrato que irei adicionando, o vazio do tronco ganhou vida e
beleza, além da conexdo com o respeito ao meio ambiente. Minha casa ganhou outra pega de
bioarte ressignificada por mim e por sujeitos outros. Independente de padrdes decorativos,

minha casa tem minhas ideias e praticas, pois fazem parte das minhas identidades.

3.1 Pedagogia no Corpo: a pedagogia do sentir

Educacdo no corpo (Educag@o para Sentir) que é percebido como sagrado ¢é
habitado por auséncias que precisam ser preenchidas com sentidos
construidos por nos, além de suprir as auséncias, € necessario aprender fazer
o bom uso dos sentidos. Por isso, educar o corpo ¢ ter conhecimento e
sabedoria para viver em comunidade, ter compreensdo do todo em que esta
inserido, aprimorar os sentidos que lhes oferecem defesa e possibilidade de
sobrevivéncia dentro e fora da floresta.

(Daniel Munduruku)

Ao longo de minhas pesquisas, sejam elas bibliograficas ou das experiéncias trocadas
com indigenas, nas aldeias, em eventos, em ambientes informais ou outros, as narrativas e
praticas desses autores se tornaram, para mim, como um didrio, cujo cada registro seja por
fotografias, anotacdes em caderno de campo, ilustracdes e histérias que formaram registros
mentais que, como algo que nao tenho total dominio, mas que sdo trazidas a memoria como
Insight. Essa minha relagdo com os meus didrios materiais e simbolicos me instiga e alimenta
meu desejo e confere valor — afetivo, a pesquisa e a escrita desta tese e outros textos que

publico desde 2005/2006.
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A Pedagogia no corpo consiste na Pedagogia do Sentir, ndo ¢ uma estrutura tnica e
exclusiva do corpo fisico ou do sentir com conexao restrita a visdo, a audi¢ao, o tato, o olfato
e o paladar. Nossos 5 sentidos podem ser a referéncia inicial para compreender a dindmica
que associa a sobrevivéncia da nossa espécie — e outras, nesse planeta. Mas ha uma relagao
complexa e ndo linear que conecta os 5 sentidos que tém vinculacdo fisica e bioldgica com o
sentir que, por exemplo, vincula-se com que transcende ao fisico e ultrapassa as concepgdes
da ciéncia sobre o ser humano para “além de”. Pensar nos 5 sentidos como formas de refletir
sobre a Pedagogia no/para o sentir, nos desafia ndo somente como individuo, mas como ser

socioldgico imersos em um turbilhdo de possiveis SENTIR.

A ciéncia destaca inimeras abordagens sobre formas de SENTIR. Diferentes linhas
cientificas discorrem sobre as particularidades do sentir. O sentir em relacdo ao corpo e a
mente. Porém, a ciéncia ndo nega que o sentir pode ter variacdo entre os individuos alocados
em culturas ou ambientes diferentes. A dor fisica, por exemplo, causada por igual doenga, em
sujeitos diferentes, pode variar nao s6 na intensidade, mas na duragdo. Isso confirma a
subjetividade do ser e como cada um lida de forma dispar com o sentir dor. Para alguns, a dor
fisica, ndo acomete o psicologico, ao contrario de outros que, supdem que terdo
consequéncias patdgenas em seu psicologico. Nesse sentido, ndo ha nenhuma féormula capaz
de dissociar o sentir fisico do psicologico. Isso reforca a compreensdao de que, embora, com
caracteristicas diferenciadas, a pedagogia do Sentir ndo se aparta da pedagogia na mente e da
pedagogia no espirito por ser complexa. Constatagdo que se alinha ao sentido da cosmovisdo
peculiar a epistemologia do Bem Viver indigena. A conectividade ¢ a esséncia das pedagogias
indigenas. E notavel que ha uma triade conexa a epistemologia/indigena, pedagogia/indigena
e decolonialidade, que ndo por acaso, subsiste até nossos dias, as ferrenhas tentativas de

destruicdo desde a época da colonizagao territorial.

Voltando a Munduruku (2010, p. 54) “o corpo que ¢ percebido como sagrado ¢

habitado por auséncias que precisam ser preenchidas com sentidos construidos por nos, além
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de suprir as auséncias, ¢ necessario aprender fazer o bom uso dos sentidos.” Leva-me a
pontuar as violéncias que os corpos indigenas sofreram/sofrem ao longo da historia. Enquanto
os povos indigenas lutavam pela manutencdo de suas filosofias e pedagogias que entrelaca os
corpos ao sagrado, os invasores europeus desconsideravam corpos, epistemologia e processos
pedagdgicos dos povos originarios. Desde os primeiros contatos, os choques culturais foram
medonhos. O sistema patriarcal dos invasores trouxe rastros de destruicdes dos corpos
sagrados de mulheres e criangas indigenas como, por exemplo, a violéncia sexual que
ultrapassam o corpo fisico concebido como sagrado e com amplo alcance ao psicologico. O
patriarcado em terras que hoje denominamos brasileiras, teve suas génesis com as primeiras
relacdes abusivas cometidas pelos invasores as mulheres indigenas. Nessa compreensdo, as
raizes profundas do patriarcado que fortalece o machismo atual, chegaram junto com as

caravelas e o sentido de dominio facultado aos homens.

O patriarcado iniciado aqui, foi retrato através das literaturas classicas, por exemplo,
com e escritores como José de Alencar e José Alcides Pinto. Em Alencar, segundo Monteiro

(2022, p. 64),

O mito muda de roupa, mas ndo muda sua estrutura, seu efeito colonizador.
A virgem nativa de ontem que “por amor” serviu sua vida — vale dizer, sua
cultura — a cultura cristd do colonizador (simbolizada na figura histdrica de
Martim Soares Moreno) pode muito bem ser vista como o alimento do
turismo sexual (estrangeiro) de hoje. Qualquer olhar minimamente sensivel
que passeie pela Praia de Iracema em Fortaleza (antiga Praia do Peixe), ¢
capaz de realizar operagdo andloga aquela produzida por Oswald de Andrade
quando, através de uma parddia-reldmpago feita a moda dadaista, transportou
para o século XX o imagindrio biblico-paradisiaco do cronista Pero Vaz de
Caminha. As “vergonhas” das indias, “tdo altas e tdo saradinhas” pertencem
(alids, ndo pertencem) a mundanas e urbanas “meninas da gare”: produto da
exportagdo. Putas “naturais” a mao cheia. Praia de Iracema: sintese do mito
de hospitalidade nativa e cearense, e também brasileiro. Terra do sol e da
acolhida cordial do estrangeiro europeu. Ressondncia moral do projeto
romantico desenvolvido por Alencar e seus contemporaneos que muito ja
serviu aos discursos de unidade nacional, ndo raros autoritarios e
conservadores, produzidos ao longo da historia republicana brasileira.
Moralismo de um Brasil do “bem” contra o “mal”: “ame-o0, ou deixe-0”.



66

Para Afranio Coutinho (2001), José¢ Alcides Pinto era um excelente ficcionista ¢é
possivel de corroborar no livro Os verdes abutres da colina. O romance apresenta a historia da
formag¢do de um povoado chamado Alto dos Angicos de Sdo Francisco do Estreito,
constituido por descendentes de um portugués e uma indigena que, de acordo com o narrador,
criaria 0 povoamento de toda a zona norte do Ceara, no nordeste do Brasil. A historia,
abundante de componentes fantésticos, conta a saga dessa comunidade que comega com o
naufragio e a chegada do personagem portugués, o coronel Antonio Jos¢ Nunes. Prontamente,
o coronel toma para ser sua mulher uma india Tremembé, a cativa Janica. O portugués
inaugura assim seu projeto de povoamento, multiplicando a populagdo ao relacionar-se
sexualmente com inimeras mulheres ao mesmo tempo, inclusive suas filhas, deturpando

preceitos biblicos:

O coronel Anténio José Nunes era um primitivo, um barbaro, e achava que
os filhos eram para ser semeados como sementes do campo, € que as
mulheres tinham a obrigacdo de ser fecundas, como suas terras, que eram as
melhores do estado. O coronel era um barbaro [...] mas tinha o dom da
virilidade, forte como um cavalo. Ndo instigava as fémeas, as mulheres o
procuravam voluntariamente. Vinham entregar-se em suas terras, € 0
garanhdo com todas, e elas voltavam para suas casas prenhes e plenas de
prazer. O coronel (que Deus me perdoe se estiver errado) ndo fez outra coisa
sendo seguir a licdo do Mestre: “Crescei e multiplicai e enchei a terra.” E era
0 que o coronel fazia. Reparando bem, ndo fosse assim, e a aldeia de Alto
dos Angicos de Sao Francisco do Estreito ndo teria prosperado. Eram estas
coisas que as pessoas ndo entendiam. Antigamente o mundo precisava
crescer, distender-se como uma bexiga, ndo s6 para que fosse cumprida a
palavra do Mestre, como também para acabar com a soliddo da terra, e para
que houvesse a ciéncia, as artes, a indistria e outras tantas coisas que fazem a
grandeza do homem. Eis porque nido condeno as faganhas do coronel. O
garanhdo e sua cativa - a india Tremembé - gestaram na aldeia uma geracao
diferente, que cedo, muito antes da puberdade, ia reproduzindo na espécie,
sem reparar na afinidade do sangue, como as primeiras racas do mundo
(PINTO,1999, p. 304).

A literatura vem evidenciando que, durante séculos e de diferentes formas as
representacdes das mulheres indigenas e sua estreita relagdo como nefasto patriarcado. Nao

digo com isso, que os homens indigenas ndo sofreram diversas violéncias em suas
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representacdes descritas nas literaturas. Concordo com Bonnici (2000, p. 13) ao afirmar que
“a mulher nas sociedades pds-coloniais foi duplamente colonizada”. Paula (2013) explica que,
a condi¢do de Iracema e de Janica sdo comuns, dentro de uma estreita analogia entre os
binarismos colonizador/colonia e machismo/feminismo, presentes na relagao entre os estudos
pos-coloniais e o feminismo. Dai percebo a poténcia das literaturas tanto para antiincio, como
para denuncia. Como educadores, podemos pensar na importancia de trazermos, ndo so para o
debate, contudo, para o fazer pedagogico, literaturas indigenas como estrutura decolonial e as

suas histdrias contadas por outras vozes.

A pedagogia no corpo — Sentir, compreende o corpo como sagrado e extensivo ao
territdrio, nessa concepgdo a violéncia contra corpos indigenas pode ser denominada como:
violéncia corpo/territorio. Vale pontuar que a violéncia corpo/territério nao € tao retratado
pela imprensa, foto que confunde a sociedade como uma cortina de fumaca que camufla tais
violéncias em nosso pais. Compreendo, embora, abomino, que nosso pais nasceu, cresceu €
continua como lugar que explora, abusa, mata e destrdi sem pudor, corpos/territorios € mentes
femininas e esse processo teve inicio com indigenas violentadas. E permanece na atualidade
com eu e nos mulheres diversas. Creio que precisamos denunciar que, ha pouca visibilidade,
pesquisas e debates sobre as violéncias contra as mulheres indigenas, o que mascara o grande
numero de feminicidios indigenas. Vejamos alguns dados da violéncia contra mulheres

publicados em 2021:

em alusdo as comemoragdes do 8 de margo, que marca o Dia Internacional
da Mulher, o Férum Brasileiro de Seguranca Publica antecipa dados
coletados para o Anuario Brasileiro de Seguranga Publica de 2022 relativos a
violéncia letal e sexual de meninas ¢ mulheres no Brasil. Os dados aqui
apresentados t&ém como fonte os boletins de ocorréncia das Policias Civis das
27 Unidades da Federagdo e indicam um leve recuo nos registros de
feminicidio em 2021, ao mesmo tempo que apontam o aumento dos registros
de estupro e estupro de vulneravel no mesmo ano. Os dados preliminares1 de
violéncia letal contabilizam 1.319 mulheres vitimas de feminicidio no ultimo
ano, decréscimo de 2,4% no numero de vitimas; e 56.098 estupros (incluindo
vulneraveis), apenas do género feminino, crescimento de 3,7% em relagio ao
ano anterior. Os numeros de registros de crimes contra meninas e mulheres
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aqui apresentados visibilizam o quadro de violéncia vivenciado por elas
durante a pandemia. Apenas entre marco de 2020, més que marca o inicio da
pandemia de covid-19 no pais, e dezembro de 2021, ultimo més com dados
disponiveis, foram 2.451 feminicidios e 100.398 casos de estupro e estupro
de vulneravel de vitimas do género feminino (BUENO 2022, s/p.).

Cruz®® (2020), faz mengio a Eliane Potiguara como umas das grandes referéncias e
baluarte dos direitos indigenas, a escritora e ativista, originaria do povo Potiguara. Partilho da
concepgdo de Cruz (Potiguara 2002, apud Cruz 2020) quando declara o mérito da precursora
Eliane Potiguara, ao colocar em testemunho as implicacdes impostas as mulheres que se
levantaram para a luta contra a submissdo de seu povo. Enumerando graves violéncias, as
dolorosas humilhag¢des publicas, caltinias e perseguicdes que sofrem por estar a frente da
politica de resisténcia, na luta pelo entendimento dos direitos humanos e cidadania. A vasta e
rica obra de Potiguara ¢ um classico inesgotdvel de referéncias para refletir sobre a histéria
cotidiana das mulheres indigenas. Dado que facilmente podemos localizar a nossa propria
biografia pessoal dentro dos relatos de humilhacdes, abusos e difamagdes, sofridas por
mulheres. Pois, como se ndo fosse pormenor todo esse ciclo de violéncias, estamos suscetiveis
uma vez mais a imagem moral, psicoldgica e profissional, daquelas que ousam desenvolver

pautas do movimento pela libertagdo dos povos indigenas.

Cruz (Potiguara 2002, apud Cruz 2020) sinaliza que Eliane Potiguara argumenta que,
no tocante a solidao que aprisiona a mulher indigena, na realidade ela ¢ fruto de um processo
de silenciamento imposto pelos mandatarios de terras, que se utilizam de uma campanha forte
de difamacao da luta indigena para desestruturar o sistema de coletividade e solidariedade que
¢ singular da cultura ancestral. Em sequéncia, Eliane Potiguara que ¢ fundadora da rede
GRUMIN-Grupo Mulher - Educa¢do Indigena, salienta que uma forma de combater esse

desterro sdo as redes de cooperacdo e associativismo que advém da mobilizacdo coletiva das

20 Indigena AVA-Guarani. Formada em Ciéncias Sociais, Mestre em Sociologia, Doutoranda em Ciéncia
Politica do IFCH Unicamp. Pesquisadora do Ciclo do Mate, Cia Matte Laranjeira, Historia e Politica do Povo
Guarani, Politicas Publicas, Feminismo, Feminismo Indigena. Professora Universitaria na Universidade Federal
da Grande Dourados - UFGD e Professora Formadora em Educagio para as relagdes étnico-raciais — A tematica
Indigena na Escola. E-mail: medinafabicruz@gmail.com
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mulheres indigenas e favordveis as causas. Visto que ¢ onde recebemos e ofertamos apoio
mutuo, incentivo e encorajamento de outras corajosas companheiras de luta e partilha. Que,
em coletivo, podem unir forcas com palavras de apoio, atos de acolhimento e atividades
corporativas para estimular a perseveranga de ndo sucumbir diante a tantas dificuldades. Pois,
ao fazermos presentes uma na vida na outra, corroboramos para alertar que nao estamos

sozinhas em meio as lutas. E que a trajetoria de uma motiva muitas de nos.

r

A lideranca feminina em territorios dos povos originarios ¢ facultativa da
ancestralidade indigena e isso jamais deveria ser negligenciado. Isso significa que a mulher
indigena sempre teve papel relevante na administragio do territorio ancestral. E em muitos
povos, o papel da mulher indigena o maior conhecimento das ervas e rituais de cura. Nesse
contexto, numa terra ancestral, ¢ da mulher a responsabilidade de gestdo do territorio. Isso
envolve economia, educacao, lideranga, sempre na perspectiva de passar valores éticos para as
geragOes futuras e tem variagdes de acordo como o povo e com a geografia da comunidade

(CRUZ, 2020).

Sobre a relacdo entre as mulheres indigenas e o feminismo, desvela que “dentre os
estudos do feminismo, discordo da premissa do patriarcado como sistema dominante e
universal, que determina a organiza¢do de todas as sociedades, desde o inicio dos tempos.”
Pelo fato de “o patriarcado se tratar de uma estratificagdo que estd ancorada na posse € na
heranga”. Dando “base a dispositivos de regulagdo social, tal como a difamagao das mulheres,
por meio do questionamento a respeito da legitimidade da progenitura dos herdeiros, isto ¢, a
legitimidade quanto aos herdeiros do patriarca”. Esta sancdo “esta ligada ndo aos cuidados ou
amor do pai para com os filhos, mas a manutenc¢ao do seu império, que s6 pode ser transferido
para seu auténtico sucessor”. Nesse caso, “ndo ¢ certo aplicar esse tipo de conceito ao mundo
indigena, ao menos nao deveria ser, tendo em vista que a politica e a economia indigena nao
estdo fundamentadas na posse de dinheiro ou bens materiais”. Todavia, conforme a

“economia politica ancestral, 0 mundo tem uma natureza auténoma, a qual ndo podemos
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possuir”. Por essa compreensdo, “a natureza e¢ os elementos da cosmologia, além de
possuirem espiritos proprios, sao coisas que nao podem ser ‘dominadas’ pelos seres humanos,
uma vez que o cosmos tem muito mais poder sobre a vida dos seres vivos do que o contrario”.
Portanto, a relagdo da pessoa indigena com o mundo, a vida e a natureza ¢ uma relagdo muito
mais de respeito do que dominagdo (CRUZ p. 47-48, 2020). Como o feminicidio de indigenas

se tornou uma realidade invisibilizada no Brasil (vejam a figura 5). Por Arie Bentes (2022),

Figura 5 - Contra a violéncia as indigenas

Fonte: @pikisuperstar / Free Vector, 2022.

Intrigada com informagdes incipientes sobre feminicidio indigena, ao pesquisar sobre
o assunto me deparei com duas matérias € fagco o convite a leitura e alguns apontamentos.
Esclareco que, a proposta de colocar as reportagens na integra — com pequenas inser¢des, no
corpo do texto, ndo € sem proposito. Tal decisdo tem duas justificativas. A primeira tem o
designo de ndo silenciar as diferentes narrativas € o0 modo pelo qual cada indigena narra suas
histérias. A segunda consiste na expectativa de que o leitor tenha oportunidade de leitura

direta sem a necessidade recorrer aos anexos da tese.
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A comunidade Menino Deus Rio Urupadi, na zona rural no municipio de Maués (a
257 quilémetros de Manaus), registrou o assassinato de uma indigena do povo Sateré-Mawé
no dia 16 de novembro de 2021. A vitima, de 17 anos, foi morta a facadas pelo entdo marido,
Irinivaldo Batista Gastao, também indigena. A jovem era natural da aldeia Sdo Jorge e ele da
comunidade Flexal Rio Urupadi. Ambas as comunidades ficam na Terra Indigena Andira
Marau, no Baixo Rio Amazonas, divisa com Pard, segundo Obadias Garcia, lideranca do
Conselho Geral da Tribo Sateré-Mawé. Conforme Obadias, o assassinato aconteceu em
Menino Deus Rio Urupadi, durante trajeto de retorno do casal de Maués para a terra indigena.
“Encontraram ele escondido, onde os comunitérios tentaram linchéa-lo. Mas ele foi preso em
flagrante e preso”, disse Garcia a Amazénia Real. Em audiéncia de custddia, o acusado teve a
prisao preventiva decretada, mas por um problema de satde foi internado em um hospital em
Manaus. No inquérito policial, Irinivaldo respondera pelo crime de feminicidio e o processo
segue em analise pelo Ministério Publico do Estado do Amazonas (MPAM). Com pouco mais
de 65 mil habitantes, Maués registrou 84 casos de violéncia doméstica entre 2020 e 2021.
Nesse periodo, foram contabilizados 7 estupros e nenhum feminicidio. Os dados sdo da
Secretaria de Seguranca Publica do Amazonas (SSP-AM), até outubro de 2021. Além da
localidade, a secretaria ndo apresenta outra informagao sobre os casos, como a média de idade
das vitimas ou até mesmo a raga e a etnia. Essa lacuna aumenta a invisibilidade desse tipo de

crime contra mulheres indigenas (BENTES, 2022).

Marinete Almeida, integrante da Associacdo das Artesds Indigenas em Manaus da
Amazonia e também da Makira-Eta Rede Estadual de Mulheres Indigenas do Amazonas,
afirma que a violéncia de género tem crescido entre os indigenas e que muitas mulheres ainda
tém receio de denunciar. E assustador, tantas violéncias! Marinete é indigena do povo
Tukano, originaria da regido do Alto Rio Negro. “Nos temos ficado muito caladas. Caladas
porque a lei infelizmente ndo nos atende e muitos agressores sao presos € logo em seguida sdo
soltos. A sociedade precisa pressionar”. Vale destacar que “o caso da jovem Sateré saiu na

midia e foi compartilhado por nds nas redes sociais. Ali encontramos uma forma de denunciar
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e resolver as coisas com mais urgéncia, mas nem sempre ¢ assim”, disse Almeida a Amazénia
Real. Para ela, “uma das principais dificuldades de combater as opressdes de género dentro
das comunidades indigenas ¢ a falta de informacdo”. Marinete Almeida afirma que
informagdes e campanhas sobre a Lei Maria da Penha e a Lei do Feminicidio, por exemplo,
precisam ser levadas até as indigenas. Assim “eu assumi esse papel dentro do Conselho do
Direito da Mulher em levar informag¢do e fortalecer as mulheres indigenas”. Temos a
convicgdo de que “nds também temos direitos e precisamos exercer isso denunciando e
andando de maos dadas”. Vale pontuar que “antes de n6s defendermos o nosso territorio, que
¢ a terra, a 4gua e a floresta, precisamos defender a nossa propria vida para depois irmos para
a batalha do dia-a-dia”, afirma Almeida. Procurada pela Amazénia Real, a Fundagdao Nacional
dos Povos Indigenas (FUNAI) disse que acompanha os casos de violéncia contra os povos
originarios auxiliando os orgdos de seguranca publica. E garantiu que apoia as mulheres
indigenas na busca da nao-discriminacao e no fortalecimento do papel delas nas comunidades
através da Coordenagao de Género e Assuntos Geracionais. Porém, a funda¢ao nao informou
de que formas esse apoio ¢ feito e se os casos de feminicidio indigena sdo mapeados

(BENTES, 2022, s/p.).

A segunda matéria me instigou pela diversidade dos relatos. Mulheres com diferentes
idades, etnias, formagdo [...] € com narrativas tdo necessarias, com gritos ecoando que, além
de representd-las, me representa. Percebo que pode representar muitas mulheres que, como
NOS somos vitimas da covarde violéncia masculina. Por esse raciocinio “a mulher determina-
se ¢ diferencia-se em relacdo ao homem e este ndo em relagdo a ela: a fémea ¢é o inessencial
perante o essencial. 0 homem ¢ o sujeito, o absoluto; ela ¢ o Outro” (BEAUVOIR, 1986, p.
14). Foi desafiador escolher como eu colocaria no texto, ja que sdo 13 narrativas. Em um
primeiro momento pensei em selecionar alguns relatos, mas ndo consegui assim fazer, visto
que em cada narrativa eu percebia tanta importancia de constar no corpo da tese. Resolvi ndo
silenciar essas vozes de vitimas indigenas, que historicamente sofrem tantas tentativas de

encobrimento em sentido diverso. Espero que leiam cada relato com olhar atento e conectivo
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as questdoes violentas do passado, da atualidade e com alguma reflexdo sobre possiveis e

necessarias intervencgdes para que essas narrativas nao continuem no amanha.

13 mulheres indigenas falam sobre as violéncias que enfrentam em seus
territorios. Mulheres indigenas das cinco regides do pais relatam as violéncias de género

contra as quais se insurgem, Por VANDREZA AMANTE?! (2021, s/p.)

Em meio a tantas violagdes de direitos humanos por todo o pais, as mulheres
indigenas enfrentam historicamente violéncias de género colonialistas
patriarcais, racistas, sexistas, misoginas, latifundiarias, econdmicas,
patrimoniais, ambientais, psicologicas, fisicas e sexuais. Buscam, em seus
coletivos, enfrentar o cenario de desmonte das politicas afirmativas; lutam por
um futuro com dignidade para seus corpos, suas identidades culturais e pela
continuidade de seus povos. O Portal Catarinas entrou em contato com
diferentes mulheres indigenas. Algumas delas vivem em aldeias urbanas, outras
estdo aldeadas em Terras Indigenas. Ativistas, estudantes, professoras, artesas,
agentes de saude, advogadas, assistentes sociais, entre outras frentes de atuacao,
compartilham as violéncias que se apresentam em seus cotidianos para juntas
amplificarmos as nossas redes em busca de justica e solidariedade. Conheca e
apoie as lutas das mulheres indigenas!

Para integrar a programacao desses 21 Dias de Ativismo perguntamos para algumas
mulheres indigenas de todas as regides do Brasil: quais as principais violéncias que voce e

outras mulheres indigenas de seu territorio precisam enfrentar? (AMANTE 2021, s/p.)
1 — Jhelice Kaiow4, 21 anos??

A violéncia as mulheres indigenas kaiowas e guaranis comeca quando ja nascem sem
ter voz para decidir pelo seu proprio futuro. Elas nascem destinadas para o lar, sdo ensinadas
para se calar diante de situacdes de violéncia doméstica, € como moramos em uma

comunidade indigena (aldeias), a figura do homem ainda ¢ muito forte. O machismo esta

21 Jornalista feminista, antirracista e decolonial atua com foco nos olhares das mulheres indigenas. A cada dia

se descobre na diversidade do jornalismo. Integra o Portal Catarinas deste 2019.

22 Povo Kaiow4, Tekoha Amambai, Municipio de Amambai (MS). Jhelice é académica de Direito da UEMS-
NAVIRAL



74

enraizado, com isso as proprias liderangas também conhecidas como “capitdo” coagem as
mulheres vitimas dessas violéncias. A Lei Maria da Penha ndo chega a ser validada nas
aldeias, as medidas protetivas ndo sdo respeitadas at¢é mesmo quando se denuncia uma
violéncia. A delegacia liga informando o capitdo (perguntando) se o fato ¢ veridico ou ndo, e
isso vai agravando a situagdo da vitima dentro da aldeia. Como se ja ndo bastasse a distancia
para se locomover até a cidade para denunciar os atos de violéncia. Ha dificuldades de falar,
em se expressar corretamente em portugués para assim denunciar. Essas mulheres que criam
coragem para denunciar s3o perseguidas e ameagadas constantemente, sendo agredidas ndo s6
emocionalmente e psicologicamente, mas chegando a violéncia fisica, sendo estupradas e,

muitas vezes, mortas.

Por ndo termos as nossas vozes ouvidas e respeitadas, nossos corpos sdo violados,
assim como o nosso direito como mulher. Sabemos que ser mulher nessa sociedade ¢ dificil e
se torna mais complicado, ainda, quando se ¢ uma mulher indigena, que tem poucas condi¢des
e nem conhece os seus direitos. Mesmo assim somos muitas, sonhamos em estudar, ir as
universidades, mas somos silenciadas pouco a pouco, até ndo podermos mais ser ouvidas e,
assim, mortas brutalmente, caladas para sempre. A violéncia as mulheres indigenas kaiowas e
guaranis comeg¢a quando ja4 nascem sem ter voz para decidir pelo seu proprio futuro. Elas
nascem destinadas para o lar, sdo ensinadas para se calar diante de situagdes de violéncia
doméstica, € como moramos em uma comunidade indigena (aldeias), a figura do homem
ainda ¢ muito forte. O machismo estd enraizado, com isso as proprias liderangas também

conhecidas como “capitdo” coagem as mulheres vitimas dessas violéncias.

2 — Edina Shanenawa, 45 anos?

23 Povo Shanenawa (Povo do Passaro Azul), Terra Indigena Katukina Kaxinawéa, Municipio de Feijo (AC).
Edina ¢ vice coordenadora executiva da Unido das Mulheres Indigenas da Amazoénia Brasileira (UMIAB), que
abrange nove estados da Amazdnia brasileira, presidenta do Conselho Distrital de Satde Indigena (inica mulher
indigena entre sete homens), vice coordenadora da Organizagdo dos Povos Indigenas do Rio Envira (OPIRE), do
municipio de Feijo (AC), que representa quatro povos Kaxinawa (Huni Kui), Kulina (Madija), Shanenawa e

Ashaninka. Ativista pelos direitos indigenas, principalmente pelo direito das mulheres indigena.
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Hoje, no atual momento que a gente vive e convive dentro do nosso territério, nos,
mulheres indigenas, enfrentamos a violéncia desde o principio. Mas se a gente estd falando da
violéncia que no6s mulheres indigenas comecamos a sofrer foi desde que o colonizador chegou
no territorio brasileiro. Que ja veio com a violéncia contra a mulher indigena, tirando o nosso
direito de viver da forma de cada especificidade do nosso povo, tirando o nosso direito de
colocar o nosso nome indigena. A gente enfrenta muitas coisas. Nos estamos vivendo o nosso
retrocesso. Eu digo “nosso” porque noés somos mulheres indigenas, assim como estamos
vivendo o retrocesso fora do nosso territorio, porque hoje nds temos um presidente que tira os
nossos direitos dos povos indigenas, principalmente da mulher indigena. E dentro dos nossos
territorios ha varios caciques representantes deles. Nesses 520 anos, nao sei quantos séculos,
eles ttm medo de a mulher ocupar o seu lugar, porque eles tém medo de perder os seus
lugares para as mulheres de cacicada, representantes de dentro da educacdo ou da saude. Mas
noés ndo queremos tomar o lugar de ninguém. Nos s6 queremos ajudar, contribuir, organizar e
ter a nossa organizacao social interna, de dentro da nossa aldeia. Hoje, a gente enfrenta muito
isso ainda. Os preconceitos, os machismos ndo sdo poucos, continuam porque quando a
mulher estd na frente de um trabalho, a mulher indigena, assim como outra mulher, ela sabe
organizar, ela tem um cuidado, um carinho por aquilo que ela vai fazer. E tudo da certo. Os
homens ndo. Sdo diferentes. E cada dia, desse nosso jeito de trabalhar, nds vamos
conquistando, e ai conquistando a comunidade; ¢ quando chega a violéncia dos homens contra
nds, mulheres indigenas. Entdo essa coisa de poder ¢ uma violéncia muito forte dentro dos
territorios indigenas, porque nos, mulheres indigenas, estamos conquistando 0s nossos
espacos. E quando a gente conquista ¢ quando aparece a violéncia fisica, verbal. A gente sofre

bastante violéncia dentro do nosso territorio.
3 — Sammy Munduruku, 34 anos>*

No contexto historico da colonizacdo de nossos corpos e perda da nossa lingua

24 Povo Sateré Mawé/Munduruku, nio aldeada, Manaus (AM). Sammy atua na 4rea de Logistica, graduanda em
Licenciatura em Geografia pela Universidade Federal do Amazonas (UFAM).
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materna, n6s mulheres indigenas ainda somos perseguidas pelo machismo estrutural dentro de
nossos territorios, situagdes de violéncia doméstica, moral e sexual que sdo naturalizadas por
geracdes de homens. Até quando, ndés que parimos os homens, seremos violentadas
covardemente por eles? Nao deveria ser uma luta equanime entre nds? Essa doenga que se
instaura nas familias indigenas ¢ o grande pilar dos desafios frente aos quais as jovens
mulheres indigenas tém lutado e resistido arduamente através dos tempos. Principalmente por
vestigios das grandes missdes cristds nas comunidades tanto nas cidades quanto nas florestas

deste pais.

4 — Judite Guajajara, 26 anos>

Comegamos enfrentando a propria violéncia que a historiografia oficial provoca
quando silencia todo histérico de violagdes que ndés mulheres indigenas sofremos durante todo
o processo de colonizagdo. Silenciar ¢ estratégia para tentar justificar toda a violéncia
praticada, em muito sob o aval do préprio Estado. Empreendemos nossas vozes para afirmar
que sofremos nos nossos corpos as marcas das politicas anti-indigenas, da violagcdo dos nossos
territorios, da poluicdo dos nossos rios. Também sofremos as violéncias proprias do
patriarcado que tenta contaminar nossas comunidades e influenciar nossas estruturas
organizacionais com a hierarquizacdo de géneros. Lutamos por um mundo igualitario, onde

no6s, mulheres indigenas, possamos ocupar os espacos como sujeitos de direitos especificos.
5 — Cecilia Piratapuia, 65 anos®¢

Violéncia doméstica, alcoolismo, drogas, os filhos adolescentes se envolvem com isso.
Para nds, a violéncia doméstica € a consequéncia da bebida alcodlica. Como resolver eu nao
sei. Pois a cachaga e demais bebidas alcodlicas aqui, em Sao Gabriel da Cachoeira chegam

toda semana. E as autoridades ndo fazem nada. Quanto a droga ndo sabemos como resolver.

25 Povo Guajajara, Terra Indigena Arariboia, Municipio de Amarante (MA). Judite é advogada dos direitos dos
povos indigenas.

26 Povo Piratapuia, Terra Indigena Alto Rio Negro, municipio de Sdo Gabriel da Cachoeira (AM). Cecilia é
professora aposentada.
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Os adolescentes consomem diretamente. Alguns estdo atacando pessoas de bem que

caminham na rua
6 — Ingrid Sateré Maw¢, 34 anos®’

Nos somos atacadas de todas as formas. Com racismo, com violéncia, com assédio
sobre nossos corpos, sobre nossos territorios, com desrespeito as nossas vidas. E muitas vezes,
quando um caso de violéncia vem a tona, em vez de discutirmos com mais profundidade, o
que vemos ¢ o aumento do racismo e do machismo. Entre as inumeras situacdes de violéncia
que atingem especialmente as mulheres indigenas estdo a exploracdo sexual de criangas e
adolescentes; a precariedade no acesso e atendimento dos servigos de saude; a auséncia de
redes de apoio para mulheres vitimas de violéncia doméstica; a retirada da guarda de criancas
indigenas recém-nascidas pelo Estado por suposta negligéncia geralmente associada a
extrema pobreza e o silenciamento de dentncias de violéncia e assédio. As mulheres
indigenas estdo sofrendo violéncia de todos os lados e maneiras. A exploragdo da terra e da
mao de obra também sdo problemas relacionados ao cotidiano de dificuldade enfrentado pelas
mulheres. E preocupante que nos tenhamos os trabalhos mais dificeis, menos valorizados, sem
uma perspectiva do bem viver e com uma influéncia muito grande de pessoas de outros
contextos. E ai, soma-se a isso, o alto indice de alcoolismo, condi¢des sub-humanas e
violentas que geram outras formas de violéncia. As pessoas ndo tém dimensdo do que esta
acontecendo, de gente que ndo esta respeitando a nossa cultura. E urgente que se dé maior
visibilidade a violéncia sofrida pelas mulheres indigenas dentro de seus territorios, ndo s6 no
caso do crime organizado, mas também de crimes como violéncia sexual, feminicidio e tantos
outros. As mulheres indigenas sdo duplamente invisibilizadas pelo sistema de justica e
combate ao crime organizado. Isso porque, quando se investiga quem sdo os indigenas que
colaboram com préticas ilegais dentro de seus territorios e sdo cooptados pelas organizagdes

criminosas, somente os homens aparecem. Por outro lado, quando o foco da investigacdo sao

27 Povo Sateré Mawé, Manaus (AM). Nao aldeada, mora atualmente em Criciima (SC). Ingrid é professora e
assessora parlamentar
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as vitimas do crime organizado, elas sdo descritas genericamente como comunidades
indigenas, sem definicdo de género. As mulheres ndo aparecem nem como participantes, nem
como vitimas do crime organizado. A invisibilidade das mulheres indigenas no mapa da
violéncia nacional ¢ um contrassenso, pois nds somos as maiores vitimas e as principais vozes
contra a criminalidade dentro dos territorios. Sdo essas mulheres que, no Acre, sdo cooptadas
em casamentos fraudulentos por organizacdes de trafico de drogas para que os traficantes
possam passar livremente por dentro de seus territorios na fronteira com o Peru. Sdo essas
mulheres que denunciam o garimpo, a exploragdo ilegal de madeira e tem suas casas
queimadas, sofrem ameagas e violéncia sexual. E urgente e necessario que os parlamentares e
o Congresso Nacional atuem para que as forcas de seguranca publica passem a conferir um
olhar de género para o combate ao crime que ocorre dentro dos territorios indigenas de Norte

a Sul do Brasil.
7 — Avelin Buniaca Kambiw4, 41 anos?®

Desemprego, falta de incentivo a geracdo de emprego e renda. Dependéncia
financeira, violéncia patrimonial e econdomica, o que muitas vezes mantém as parentas refém

dos maridos abusadores.
8 — Eli Tupinamba4, 44 anos?’

Sofremos violéncias domésticas, psicoldgicas, morais, patrimoniais, carceres,
agressoes verbais e fisicas. Violéncias de género por ser mulher e ser indigena, pela

identidade, pela nossa pintura e pelos rituais.
9 — Vanuza Kaimbé, 51 anos>°

A violéncia sofrida por mim e pelas mulheres da aldeia ¢ o machismo. Se vamos fazer

28 Povo Kambiw4, Aldeia Baixa da Alexandra, Municipio de Ibimirim (PE). Avelin é sociéloga.

29 Povo Tupinambad, Aldeia Sio Francisco Terra Indigena, Tupinamba, Santarém (PA). Eli é agente comunitéria
de satude

30 Povo Kaimbé, Aldeia Multiétnica Filhos Dessa Terra em Guarulhos (SP). Vanuza é assistente social.
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uma apresentagdo cultural e somos n6s mulheres a puxar os canticos os homens nao cantam
junto, sendo que trabalhamos de igual pra igual. Aqui as mulheres t€ém jornadas muito
pesadas. E tem algumas que sofrem violéncia doméstica, fisicas e verbais. Estamos tentando
fazer um trabalho em conjunto com a saude e assisténcia social sobre machismo e violéncia.

Nao acredito na educa¢do, na mudanga dentro de casa.
10 — Raquel Tremembé, 38 anos™!

Nos, mulheres indigenas, somos um segmento alvo de diversos tipos de ataques. No
que refere a mulher indigena lideranga a propagacdo dessas violéncias chega a ser absurda.
Somos criminalizadas, violadas e violentadas com discursos machistas, racistas ¢
preconceituosos de todos os segmentos, algumas vezes até dentro do proprio movimento.
Ainda mais quando fortalecemos as discussdes de politicas voltadas a base, como formacao,
autonomia, ocupagao nos espacos de poderes e desconstru¢des de discussdes colonizadoras,

mascaradas de descolonizadoras.
11-Nandja Xokleng, 35 anos*

A grande violéncia que precisamos enfrentar ¢ o machismo que se infiltrou até dentro
das aldeias. Parece que estamos cometendo um crime ocupando nossos espagos dentro e fora

da aldeia.
12 — Janete Dessana, 34 anos>>

Violéncia sexual e fisica. Com a chegada da pandemia foi aumentando a violéncia
contra mulher, violéncia contra a mulher indigena, contra a qual o movimento de mulheres

indigenas vem lutando, fazendo mobilizagdes, palestras e oficinas pautando esse tema. Nao

31 Povo Tremembé, Terra Indigena Engenho, Sdo José de Ribamar (MA). Raquel é pedagoga.

32 Povo Laklind/Xokleng, Terra Indigena Lakland/Xokleng, municipio de José Boiteux (SC). Nandj4 é
lideranga na retomada urbana em Blumenau (SC), estudante de Pedagogia (IFSC) e Odontologia (FURB).
33 Povo Dessana, Alto Rio Negro, Sio Gabriel da Cachoeira (AM). Janete ¢ diretora da Federagdo das
Organizacdes Indigenas do Rio Negro (FOIRN).
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esta sendo facil nas comunidades. A maioria dos nossos parentes nao sabe que existe lei que
ampara as mulheres, para ela a violéncia ¢ normal e tem que ser assim. Aos poucos estamos
chegando nas comunidades e passando essas informagdes. Acredito eu, que aos poucos assim
chegando na comunidade e repassando essas informagdes veremos a minimiza¢do da
violéncia contra mulher. Contamos com o apoio de vocés para seguir forte a nossa luta, a

nossa luta nio parar.
13 — Alesandra Kaingang, 23 anos>*

Nos, mulheres, ¢ nossas familias, fomos expulsas da aldeia, com ameagas de morte,
humilhag¢do, perseguicao, tentativa de homicidio. Fomos expulsas s6 com as roupas do corpo
por estarmos fazendo uma manifestagdo contra a cooperativa porque nds queremos a
igualdade para todos. As violéncias descritas, nos pardgrafos acima, contra
corpos/territorios/psicologicos femininos, expdem que o patriarcado altera (evolui) em suas
formas, mas a sua esséncia permanece estruturante com pesadas e perversas estruturas de
poder e que, nao ha limites para manuten¢do e impregnagdo do seu filho, o machismo. O
machismo, faz parte de uma das mazelas humanas que, as pedagogias no corpo, mente e
espirito busca romper, e os povos indigenas assim o busca fazer, ao longo de suas jornadas
nesses entre-mundo, que transitam com corpos/mentes/espiritos viajantes. Penso que ¢ uma
tarefa didria a luta contra o patriarcado e o machismo, ndo s6 feminina, contudo, como
educadoras dos nossos filhos e alunos. Como educadora, afirmo que em nossa atuagdo como
educadores ambientais éticos precisam fazer parte das nossas pautas de enfrentamentos, para

além dos discursos.

34 Povo Kaingang, Terra Indigena Serrinha, Constantina (RS). Universitaria no curso de Educagio Fisica na
Universidade Federal de Pelotas (UFPel).
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Figura 6 - Ti Tanuru

Fonte: NOVO JORNAL, 2022.

Hoje, 11/11/2022, escrevo sobre outro episddio de violéncia contra o corpo/territorio,
que vem me afligindo ha anos. O indigena Ti Tanaru — conforme a figura 6 apresentada
acima, mais conhecido como “Indio do Buraco”. A saga do corpo do indigena comegou em 23
de agosto, quando a equipe da Frente de Protecdo Etnoambiental mantida pela Funai em
Guaporé o encontrou morto em sua rede, ornado de penas de araras, como se tivesse se
preparado para a morte, dentro de uma maloca (BRASILIENSE, 2022). Como pontua a
reportagem do Correio Brasiliense, Ti Tanaru viveu uma grande Saga e, acrescento que,
exprimiu em seu corpo/territorio a violéncia que os tais civilizados sdo capazes de exercer.
Ha anos acompanho reportagens sobre Ti Tanaru e muito reflito sobre sua luta, sua pedagogia
€ 0 que para minha ¢ uma incontentavel epistemologia. Refletir sobre Ti Tanaru, me trazem
um misto de sensagdes complexas que me desafiam. Aqui, nesta parte da tese, procurei fazer

conexdo entre, anuncio em relagdo pedagdgica e poética, e por outra lente, a dentiincia da
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perda de mais um povo, de uma lingua, de um ser ... e de um verdadeiro educador ambiental

decolonial.

A pedagogia de Ti Tanaru mostrou a resisténcia do seu corpo/territério, deixou um
legado, que precisa ser divulgado, no minimo, por nos educadores ambientais comprometidos
com a ¢tica e como olhar amoroso, que envolve ndo s6 o humano, mas tudo e todos
“aldeados” na Mae Terra. Precisamos refletir em modos de ndo deixar que, a morte desse
grande guerreiro, Ultimo do seu povo, nos deixem orfaos dos seus conhecimentos, modo de
ser/estar com outros ou “isolado” como preferiu ficar apds o exterminio dos seus parentes.
Posso visualizar de forma poética/estética como ele se preparou para o fim desse ciclo, se
embelezando com penas de seus vizinhos e companheiros, os passaros. Reflito também sobre
algo antagonico. Ti Tanaru sofreu tantas violéncias que jamais saberemos de todas, teve tantas
perdas que talvez, em alguma ocasido, teremos ciéncia por meio de pesquisas. Viveu tantas
experiéncias que nio forram registradas nas “peles da imagem das 4rvores*”, aprendeu a
comunicacao com a natureza € na natureza que o constituiu, correu inimeras vezes das lentes
pretensiosas dos “civilizados” mexeriqueiros e invasivos. Nossa, quanta violéncia sofrida por
um indigena, que teve seu corpo/territério violentado quando ainda tinha seu grupo e depois
de ficar sozinho. Eu tenho muitas narrativas contidas em minha memoria, que gostaria de
falar ao Ti Tanaru, todavia infelizmente, essas narrativas ndo ditas ao proprio, as escrevo ao
longo deste texto como tributo. Querido Ti Tanaru, voe como os passarinhos que com suas
lindas penas ornaram seu corpo que viveu a epistemologia do Bem Viver e sua pedagogia

sagrada.

Durante minhas reflexdes sobre a vida e a morte fisica de Ti Tanaru, encontrei um

capitulo escrito por Ricardo Lessa Filho*®, o qual escreveu uma carta ao Ti Tanaru e ao

35 Uma das formas das quais Davi Kopenawa chama de material impresso, livros, revistas, etc.

36 Atualmente realiza estigio de Pos-Doutorado na Universidade Federal de Minas Gerais (bolsa CNPg).
Doutor em Comunicagao pela Universidade Federal de Pernambuco — UFPE, com a tese Sair da escuriddo: notas
sobre as imagens emergidas a luz. Mestre pela mesma Universidade com uma dissertagdo: Entre imagens e
sobrevivéncias: notas sobre Noite e neblina e Shoah (2016). Linha de pesquisa: Estética e Culturas da imagem e
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mundo “civilizado”. Achei a ideia e o contetido da carta’’, extraordinarios e me ensinou com a
mesma intensidade com que me emocionou. Filho (2022, p. 216) inicia seu texto como
informagdes importantes, aos leitores, sobre suas pretensdes ao escrever: “a carta a seguir se
propde ndo a radiografar a historia do exterminio indigena, sendo atentar, na fragilidade e
insuficiéncia que movem minhas palavras, para a tenacidade de uma vida violada em seu
proprio habitat, em seu proprio mundo”. Elucida ainda que, “o gesto epistolar que me envolve
tenta também refletir a ideia de uma alteridade da imagem que surge a partir de um dorso,
deste outro rosto que habita toda vida, toda sobrevivéncia”. Prossegue ele, “ao deparar-me
com as imagens precarias do indigena de Ti Tanaru [...], algo rapidamente em mim se
projetou: ele era uma espécie de espectro que danga, um ser movente, como se tivesse se
esculpido no marmore do crime”. Assim “a partir da tenacidade de seu corpo, a partir de sua
resisténcia a aniquilagdo — tornando-se o contraste inquebrantavel da crueldade do mundo
‘civilizado’”. Creio que “poderia dizer inclusive que todos os seus movimentos sao gestos de
ar (pela leveza, pelo dominio) e de pedra (por sua tenacidade, por sua sobrevivéncia), mas que
assim mesmo jamais conseguem camuflar a sua dor”. Talvez “minhas palavras tentem
constatar que o ar e a pedra se encontram na alteridade da imagem, para entdo (tentar)
articular a questdo interminavel desta com a do tempo dos mortos”. Visto que “ali onde
somente um desejo absoluto pela memoria e pelo reconhecimento dos crimes contra os povos

indigenas podem restituir, minimamente, uma dignidade a nossa ancestralidade, a nossa

genealogia esquecida” (FILHO, 2022, p. 217).

Apo6s conjecturar sobre o comumente chamado — pelo meu povo dito civilizado, de
“Indio do Buraco”, me encontro (auto) perguntando: caro indigena, qual € o seu nome? Como
vocé era chamado por seus Parentes? Qual ¢ o significado do seu nome para o seu povo? E

incomensuravel chegar a conclusdo de que jamais terei essas respostas de quem ¢ de direito,

do som. Realizou o estagio de Doutorado Sanduiche na Universitat de Valéncia (Espanha). Membro do
REPERCRI (Grupo de Investigacion Representacion Contemporanea de los Perpetradores) e do RIEV (Rede
Interdisciplinar de Estudos Sobre Violéncias). Cofundador e redator da revista Filmologia. Contato:

ricardolessafilho@hotmail.com

37 Veja o texto na integra nos anexos.
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voc€. Sem opgdo, o que me restou foi pesquisar sobre o seu “nome civilizado”. Entre outras
explicagdes, resolvi trazer a de Filho (2022, p. 224) ao expor que “na lingua aikana, tentei
buscar-te, mas nao obtive €xito; o que sei (de maneira muito parca) ¢ que popularmente, entre
os seus protetores>® na FUNAI, chamam-te de o indio do buraco”. E que “o ‘Ti’ do nome de
sua terra ¢ a abreviacdo de ‘Terra indigena’, e o ‘Tanaru’ por sua vez, o nome de um rio

localizado em Rondonia”.

O nome do sujeito e, nesse caso entre os indigenas, vai além de mera identificacio
entre tantos outros Parentes, aldeados ou ndo. O nome de um indigena, que pode ser
concedido antes mesmo do seu nascimento ou ‘“conquistado” a partir de multiplas
caracteristicas que apontam o nome. Como busco sempre sinalizar, ndo existe indio genérico,
outrossim, cada povo tem suas peculiaridades ao nomear o Parente. Durante minhas pesquisas
e conversas com amigos, ja ouvi diferentes narrativas de povos e seus rituais para apresentar o
nome. Inclusive, em 2017 em uma aula da lingua Guarani, ouvi relatos de uma indigena do
povo Guarani de Mato Grosso do Sul, que entre seu povo nao € inusitado a mudanga de nome
da crianga a partir de 7 ou 8 anos. Nessa reflexdo, me perco na violéncia sofrida por Ti
Tanaru, quanto ao nome, ao corpo/territorio, as tentativas invasivas por agentes do Estado,
Curiosos por retratar sua imagem, voz, praticas cotidianas entre outras. Ti Tanaru foi além das
absurdas violéncias sofridas, por nosso povo ‘“civilizado” e nossa crise civilizatoria, ele
mostrou a quem tem capacidade de enxergar para “além de”, sua pedagogia do sentir, sua
epistemologia da floresta e sua capacidade de apreender com outros Parentes e também com
sua solitude. Um exemplo claro das potentes epistemologias e pedagogias indigenas, na vida e
na morte fisica, ele aprendeu e nos deixou grandes licdes que precisamos propagar. A
tessitura aprender, viver e morrer me traz a memdria a afirmagao de Derrida (1994, p. 10) que

¢ preciso

aprender a viver, aprender por si mesmo, sozinho, ensinar a si mesmo a viver

38 Serdo protetores de fato? Nao Creio.
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[...] ndo é, para quem vive, o impossivel? Nao vem a ser isto mesmo que a
logica ndo permite? Viver, por defini¢do, isto ndo se aprende. Nao por si
mesmo, da vida pela vida. Somente do outro pela morte. Em todo caso, do
outro no limite da vida. Tanto no limite interno quando no (limite) externo,
trata-se de uma heterodidatica entre vida e morte.

Figura 7 - Terra indigena Tanaru

Fonte: TERRAS INDiGENAS DO BRASIL, 2022.

Em relagdo ao territério de Ti Tanaru, os noticidrios anunciam o grande conflito de
interesse de dominacdo e apropriagdo por fazendeiros e madeireiros. Registros oficiais
revelam que, desde o ano de 1973, época em que o Instituto Nacional de Colonizacdo e

Reforma Agraria — Incra®®, instaurou a empreitada de colonizagio do Vale do rio Corumbiara,

39 Criado pelo Decreto n° 1.110, de 9 de julho de 1970, atualmente o instituto estd implantado em todo
o territério nacional, por meio de 29 superintendéncias regionais e 49 unidades avancadas. Parcerias
com estados € municipios também viabilizam a oferta dos servigos da autarquia. Missdo: Implementar a
politica de reforma agraria e realizar o ordenamento fundiirio nacional, contribuindo para o
desenvolvimento rural sustentavel. Visao de futuro: Ser referéncia internacional de solugdes de inclusao
social. Fonte:
https://www.gov.br/incra/pt-br/acesso-a-informacao/institucional/o-incra#:~:text=0%20Instituto
%20Nacional%20de%20Coloniza%C3%A7%C3%A30.realizar%200%20ordenamento%20fundi
%C3%A1ri0%20nacional.
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localizado na regido sul de Rondonia, ja sabiam da existéncia de distintos povos indigenas,
nao pesquisados ou isolados na regido. O mapa apresentado na figura 7, mostra o Territério
Tanaru, que desde as décadas de 70 e 80 que ja era campo de disputa por fazendeiros que
lutavam pelo total controle e atuantes dos desmatamentos da Regido. Os indigenistas Marcelo
dos Santos e Altair Algayer insistiram na identificagdo desses povos. Ambos faziam parte da
Frente de Contato Guaporé, hoje convertida em Frente de Protecdo Etnoambiental. A luta
daqueles indigenistas teve como objetivo, provar a existéncias de povos indigenas na regido e,
com isso, tentar frear a invasdo das terras por fazendeiros. Mas como consequéncia de tal
empenho, além de sofrerem ameagas, eram acusados de forjar a presenca dos indigenas na

area (SANTOS, 2022).

Nao bastasse toda violéncia sofridas pelos povos indigenas da regido e, toda
devastacdo ambiental por parte dos fazendeiros, o o6rgdo designado a prote¢do dos povos
originarios a FUNAI colaborou (ou colabora) com a violéncia institucional. O relato bem

3

amplo do antropdlogo, Santos (2022, p.2) informa que “um dos responsdveis por abrir a
porteira foi Romero Jucd, na época presidente da FUNAI (1986-1988)”. Ele suspendeu as
“restricdes que protegiam os territorios da gleba Corumbiara e distribuiu a terra onde os
indigenas viviam a fazendeiros e madeireiros”. Desta forma “buscando documentar a
situagdo, os indigenistas organizaram em 1995 uma expedicao e, além da imprensa, contaram
com o antropdlogo e cinegrafista do Centro de Trabalho Indigenista — CTI, Vincent Carelli”.
Entdo “a equipe encontrou ainda uma familia com cinco indigenas Kanoé*’, na regido do rio
Omeré, que indicaram a existéncia de outro grupo de isolados na mesma 4rea, os Akuntsu*!”.
Cabe destacar que “os 20 anos de filmagens deram origem ao documentario ‘Corumbiara’
(2009), que denuncia o massacre de indigenas em 1985”. Corumbiara “trouxe o primeiro
registro do ‘indio do buraco’, feito em 1996. Nele, a cdmera expde o rosto assustado de

13

Tanaru e registra para o mundo a solidao do sobrevivente de genocidio”. Desde entdo, “a

40 Para saber mais, visite o seguinte enderego: Kanoé - Povos Indigenas no Brasil (socioambiental.org)
41 Mais informagdes através do link:
https://pib.socioambiental.org/pt/Povo: Akuntsu#Hist.C3.B3rico_do_contato
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opc¢ao do indigena pelo isolamento passou a ser respaldada por uma portaria da FUNAI de
restrigdo de uso, estabelecida pela primeira vez em 1997”. A Portaria 1.040/2015 foi
prorrogada por mais 10 anos, garantindo a interdi¢do da area até 2025. Com a morte de
Tanaru, o destino de sua terra ¢ incerto. Indigenistas temem que “a floresta protegida pelo
isolado possa ser entregue aos algozes de seu povo. Para eles, a area deveria se tornar um
monumento a resisténcia dos povos indigenas e de Tanaru, semeado na floresta que ele viveu

para proteger até o final” (grifo meu).

A pedagogia no Corpo/Sentir que a partir das conjecturas de Daniel Munduruku,
busquei tecer proposicdes em didlogo como outras perspectivas que me provocaram nesta
tese, nas minhas experiéncias ¢ como reflito sobre elas. Percebo que os processos pedagogicos
dos povos indigenas, sdo basais para o fortalecimento do sentido de apreender e compartilhar
o conhecimento humano em suas multiplas relagdes, entre elas, a relagao de preservacao do
planeta. Nesse sentido, afirmo que os povos origindrios, ao contrario do que foi reproduzido
historicamente, sdo seres com epistemologia e pedagogias outras, bem refinadas e
consistentes. Ao expor isso na academia, legitimo as contribui¢cdes do pensar e das praticas
pedagbgicas que deveriam ser amplamente divulgadas nos processos de formagdo/agdo, nos

curriculos, dos educadores comprometidos com o Bem Viver, com/na Educacdo Ambiental.

3.2 Pedagogia na Mente: a pedagogia do Apreender

ii. Educa¢do na mente (Educacdo para Apreender) ¢ o lugar onde sdo
elaborados os sentidos que fornecem sustentag@o ao ser/estar no mundo. Essa
concepgdo de educar passa pelos contadores de historia que trazem do
passado as memorias ancestrais € os conhecimentos para o presente que da
significado a vida.

(Daniel Munduruku)
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Ao iniciar minhas ressignificacdes sobre a Pedagogia no corpo, mente e espirito,
compreendi a necessidade de compartilhd-las com os leitores € nos espagos formativos.
Refletir sobre a pedagogia na mente, que também ¢ compreendida como pedagogia do
apreender, antes de tudo, precisei buscar descolonizar meus pensamentos que fazem morada
em minha mente. Liberar o pensamento aprisionado pelo cienticismo dominante, da
epistemologia colonial, indispostos ao didlogo com outros conhecimentos. Percebo a
celeridade, como educadora e pesquisadora no sentido de fomentar os debates académicos
sobre epistemologias outras, nesse caso a epistemologia do Bem Viver indigenas. Na

concepgio de Baniwa* (2022, p. 2),

A epistemologia colonial, portanto, seria marcada por uma referéncia
antropocéntrica e etnocéntrica que, em primeiro lugar, separa os seres
humanos da natureza, hierarquizando-os e tornando-os superiores aos demais
seres e, em segundo lugar, apresenta uma compreensdo ancorada na
legitimacdo da violéncia e no apagamento da memoria e das culturas de
povos ndo-brancos e ndo-ocidentais. E preciso superar a base de
conhecimento da cultura colonial, marcada pelo racismo, pela injustica
cognitiva e por todas as formas de desigualdade social, cultural e econdmica.

Gersem Baniwa (2022, p. 2) defende a triade de sustentacdo com trés premissas: para
ele, em primeiro lugar, a postura filosofica e cosmoldgica da diversidade, reconhecendo a
possibilidade de multiplas experiéncias no mundo e com o mundo e ndo somente a
experiéncia branca; em segundo lugar, levar em conta as consequéncias da globalizagdo que,
apesar de catalisar e expandir a colonialidade, apresenta contradigdes que podem ser proficuas
ao surgimento de novas mentalidades; por fim, como elementar o exercicio de entender e
contextualizar o papel historico da politica e das culturas colonizadoras para, entdo, buscar

brechas para novas sociedades.

42 Gerson Baniwa ¢é natural de Sdo Gabriel da Cachoeira (AM), graduado em Filosofia pela Universidade
Federal do Amazonas (UFAM, 1995), mestre em Antropologia Social pela Universidade de Brasilia (UnB, 2006)
e doutor em Antropologia pela mesma institui¢do (2010). Foi secretario municipal de educagdo de Sdo Gabriel
da Cachoeira, cofundador da Coordenacdo das Organiza¢des Indigenas da Amazdnia Brasileira (COIAB) e da
Federacdo das Organizagdes Indigenas do Rio Negro (FOIRN) e coordenador geral de Educagdo Escolar
Indigena da Secretaria de Educag@o Continuada, Alfabetizagdo e Diversidade (Secad) do Ministério da Educagéo
(MEC).
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Continua Baniwa (2022, p. 3):

ao trazer algumas possibilidades de tensionar e até superar a
epistemologia colonial e elaborar processos educativos interculturais que
considerem e priorizem diadlogos entre saberes, sem hierarquiza-los e
compreender que, para as populacdes indigenas e amerindias, muito mais
importante que o contetido ¢ a forma, como aprender e o que fazer com o
conhecimento. Outra possibilidade ¢ restabelecer cosmovisdes que nao
mais separem o humano da natureza ¢ nem compreendam o mundo
somente a partir do humano. Nas perspectivas indigenas e amerindias, a
nog¢ao de humano ¢ relativa. Em paises como México, Bolivia ¢ Equador,
muitas teorias ja estariam sendo desenvolvidas considerando essa
proposta de ruptura. Uma terceira é, no processo formativo, enxergar os
indigenas ndo como individuos, mas sim como povos coletivos (Grifos
meus).

As discussdes sobre a supremacia da ciéncia ndo ¢ algo novo e Boaventura (2018, p.

32-33) menciona que:

Rousseau (1771) fez as seguintes perguntas ndo menos elementares: ha
alguma relagdo entre a ciéncia e a virtude? Ha alguma razdo de peso para
substituirmos o conhecimento vulgar que temos da natureza e da vida e que
partilhamos com os homens ¢ mulheres da nossa sociedade pelo
conhecimento cientifico produzido por poucos e inacessivel & maioria?
Contribuira a ciéncia para diminuir o fosso crescente na nossa sociedade
entre o que se € e o que se aparenta ser, o saber dizer e o saber fazer, entre a
teoria e a pratica? Perguntas simples a que Rousseau responde, de modo
igualmente simples, com um redondo néo.

Ao longo do texto, ndo sem propdsito, reitero que nao estou discutindo classificagdao
de conhecimento, ou mesmo, a validade dele como chancela de legitimidade universal, ou
ndo. Compreendo que seria uma incongruéncia discutir epistemologia do Bem Viver e
pedagogias indigenas, de modo excludente, individualista, linear e hierarquizado. Essas
chaves nao representam em nenhuma hipotese, as cosmovisdes € a complexidade dos
pensamentos/conhecimentos dos povos originarios. Tenho afinidade e grande apreco a
epistemologia do Bem Viver, que a meu ver é uma estrutura fundante das pedagogias

decolonial indigenas, por essa compressdo sustento a defesa de maior protagonismo nos
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curriculos nos processos formativos.

Percebo que refletir sobre a epistemologia do Bem Viver, esbarra em muitos debates
de pensadores de distintas linhas do conhecimento. Portanto, adianto que nesta tese, ndo tenho
a pretensao de explorar as diferentes teorias sobre o assunto, mas pontuar algumas chaves que
me instigam apresentar. Nas palavras de Estermann (2013, p. 11) ele anuncia que “o conceito
indigena de Viver Bem (allin kawsay; suma qamana; suma kawsay; ivi mardei; kiime mogen)
vive um renascimento inesperado, tanto no mundo académico como nos debates politicos”.
Acrescenta nessa perspectiva, Hinkelammert (2012, p. 185) que “no lugar das imaginac¢des de
um progresso projetado de maneira linear no tempo, ¢ formulada como meta da economia
aquilo que se chama ‘Bem Viver’ [...]. E a festa da Boa-Nova”. O Bem Viver, aqui denotado
como uma epistemologia, que pode ser considerado como conjunto de principios fundantes
que estabelecem busca constantes de um modo de viver/conviver/experimentar algo mais
complexo do que, nascer, crescer e morrer. O Bem Viver inspira mudanca radical do modo de
refletir e praticar a vida como experiéncia ética e afetividade, pois consiste em quebrar
paradigmas que reproduzem: hierarquizagao das espécies, logica individualista, economia da

acumulagdo e antropocentrismo.

Ao refletir sobre o0 Bem Viver indigena, entre outras percep¢des que destaco aqui,
recordo-me de Paulo Freire. Ndo vejo possibilidade de buscar um outro/melhor projeto de
sociedade sem a conivéncia respeitosa a TODOS que, participam conosco dessa nossa
transi¢do entre-mundos, sem a ética humana. Como pontua Freire (1996, p. 18) “falo de ética
universal do ser humano da mesma forma como falo de sua vocacdo antoldgica para o ser
mais, como falo de sua natureza constituindo-se social € ndo como um ‘a priori’ da Historia”.
Prossegue afirmando que “quer dizer mais que um ser no mundo, o ser humano se tornou uma
Presenca no mundo, como o mundo. Presenga, que reconhecendo a outra Presenga como um
‘ndo-eu’ se reconhecendo como ‘si proprio’”. Nessa perspectiva, corrobora Freire (1996, p.

18-19),



91

Presenga que pensa a si mesma, que sabe presenga, que intervém, que
transforma, que fala do que faz, mas também do que sonha, que constata,
compara, avalia, valora, que decide, que rompe. E no dominio da decisdo, da
avaliagdo, da liberdade, da ruptura, da opcdo, que se instaura a necessidade
da ética e se impdem a responsabilidade. A ética se torna inevitavel e sua
transgressao possivel € um desvalor, jamais uma virtude. Na verdade, seria
incompreensivel se a consciéncia de minha presenca no mundo nao
significasse ja a impossibilidade da minha auséncia na construgdo da propria
presenca. Como presenca consciente no mundo ndo posso escapar a
responsabilidade da ética no meu mover-me no mundo. Se sou puro produto
da determinagdo genética ou cultural ou de classe, sou irresponsavel pelo que
faco no mover-me no mundo e se careco de responsabilidade ndo posso falar
de ética.

Para Paulo Suess (2016, p.1), “o bem viver para todos, quer dizer, o combate contra
uma sociedade de classes e privilégios”. Assim, o Bem Viver defende a memoria e narrativas
histéricas que ndo se limita “apenas dos sobreviventes e vencedores, mas o bem viver que da
voz ¢ ouvido aos vencidos”. As tessituras da decolonialidade tém conexdes com a pedagogia
da autonomia e de uma educacdo libertadora, no sentido sugerido por Paulo Freire (1996). E
sumario que a problematizagdo da realidade e a pratica dialégica sdo o cerne dessa
perspectiva pedagogica do Bem Viver indigena. Trazendo a contribuicdo de Davi Kopenawa
(2010, p.30), lider do povo Yanomami, ao definir “que o Bem Viver ¢ um aprendizado para
toda a humanidade”. Logo, os conhecimentos dos povos indigenas podem ensinar “o homem
branco a pensar antes de destruir, ensinar a comer bem [...]”. Percebo que evidencia uma
epistemologia para vida harmonica, afetuosa, esperangosa entre o que existe para além do que
podemos visualizar ou explicar. Entdo, “sei que alguns homens ndo acreditam, mas outros,
sim, e estdo nos ajudando”. A epistemologia do Bem Viver emerge com uma percepgao
pratica e conceitual de que a vida atrelada ao respeito ambiental deve impelir fecundos temas
geradores, que ambicione uma educagdo, ética, afetuosa e libertadora, em que todos os atores
sejam protagonistas de tomada de consciéncia e de decisdo para contribuir com uma

sociedade menos desigual, solidaria e com outras perspectivas para educacdo ambiental

decolonial.
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Bonin (2022, p. 1-2), menciona outra concepc¢ao de Bem Viver, como um paradigma e
filosofia amparadas no pensamento dos povos indigenas, assim como, a importancia em

nossas reflexdes, para ela, a

importancia do paradigma do Bem Viver nao estd na realizacdo imediata
de uma ruptura, mas na retomada de um horizonte — um futuro com
justica e igualdade. A luta indigena pelo Bem Viver faz parte de uma
ampla alianca pela preservacao da vida no planeta Terra. Para pensar em
Bem Viver é necessario beber da fonte ancestral, mas isso ndo significa
fazer uma leitura utopica do passado, e sim pensd-lo como tempo que
respalda a continua producdo do presente e do futuro. Trata-se de uma
filosofia, com reflexos muito concretos, que sustenta ¢ da sentido as
diferentes formas de organizagdo social de centenas de povos e culturas
da Ameérica Latina. Sob os principios da reciprocidade entre as pessoas,
da amizade fraterna, da convivéncia com outros seres da natureza e do
profundo respeito pela terra, os povos indigenas tém construido
experiéncias realmente sustentdveis que podem orientar nossas escolhas
futuras e assegurar a existéncia humana.

Estes povos tém nos ensinado que para construir o Bem Viver as pessoas devem
pensa-lo para todos. Isso significa dizer que € preciso combater as injustigas, os privilégios e
todos 0os mecanismos que geram a desigualdade em multiplas formas. Assim, a “causa”
indigena se vincula com a “causa” dos pobres e marginalizados e, desse modo, ndo deve ser
pensada como uma questao a parte, desvinculada dos grandes desafios da crise civilizatoria do
mundo contemporaneo. E desafiador para esta sociedade com mentes ainda colonizadas, a
compreensdo, ou a “aceitagdo” de que existe sabedoria para “além de”: além dos processos e
praticas educativas académicas; além da literatura dominante; além dos sujeitos diplomados
por formacgdo tradicionalmente cientifica e, além do conhecimento validado pela ciéncia
ocidental. Talvez tal dificuldade esteja relacionada como nosso “ego civilizado”, que nos
inflam como fermento em uma massa esvaziada de contetido imprescindivel para a Pedagogia

do apreender e do Bem Viver.

A empreitada discursiva ambiciona trazer como protagonista a epistemologia do Bem

Viver e as pedagogias indigenas, através das literaturas dos povos originarios, ¢ valorosa, mas
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um tanto solitaria dentro das instituigdes de ensino superior no Rio de Janeiro. Nao insinuo
com 1isso, ser eu a unica pedagoga com tal proposta de pesquisa doutoral, mas ndo percebo
muitas pesquisas nessa direcdo em meu entorno, principalmente por mulheres indigenas.
Infelizmente! A precariedade dos ultimos 4 anos — 2019-2022, nos investimentos na pos-
graduacdo, desmotiva e deixa pelo caminho, multiplas propostas de pesquisas sobre, por
exemplo, as contribui¢des epistemologicas e pedagogicas dos povos indigenas. Falo como
uma mulher, do meio rural, de situagdo econdmica fragil, atualmente moradora da Zona Norte

do Rio de Janeiro, bolsista da Capes com dedicagdo integral e renda unica.

Neste momento da escrita, reflito sobre como sdo as condigdes de uma estudante
indigena, na Capital da “Cidade Maravilhosa”, e os suportes para cursar o doutorado e
contribuir com seus conhecimentos para a formacao de educadores. Ao me olhar no espelho,
pergunto: como seria ser indigena e escrever sobre anuncios e denuncias sobre minhas
narrativas e dos Parentes? Os enfrentamentos seriam os mesmos? Como seria observada pelos
outros, sabendo da minha identidade indigena em plano Rio de Janeiro? Certamente ndo seria
os mesmos desafios! Mesmo com as minhas identificagdes j& descritas, eu tenho um
esteredtipo que ndo provoca muito racismo, minha pele parda, cabelos clareados, altura
mediana, peso considerado padrdo e me autodeclaro moradora e nascida no Rio de Janeiro.
Certamente eu tenho maiores/melhores oportunidades que as indigenas. Deparo-me com a
necessidade imediata de reflexdo, sobre quem somos, o que esperam de nds e o que temos
disponivel para alcance dos nossos objetivos como educadoras na perspectiva decolonial. A
pedagogia na mente me tenciona e, entre outras chaves, me disponho a ressignificar e
apreender com a complexidade e poténcia de outras lentes que penso ser importante para esta

tese.

Meu intuito ao descrever algumas ressignificagdes sobre leituras, conversas e
vivéncias, percorreram pelas trilhas que me fizeram refletir sobre a importancia de

ressignificar minhas concepgdes sobre docéncia, educagdo ambiental e possibilidades de um
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outro olhar sobre vida. As referidas ressignificagdes — apresentadas com mais abrangéncia nos
paragrafos seguintes, tiveram origens em conjunturas diferentes. As duas primeiras se
apresentaram a partir das pesquisas das obras do Daniel Munduruku e meus didlogos
informais com ele, sobre duas intrigantes questdes que ele apresenta. A terceira ¢ fruto das
minhas memorias de infancia e do reencontro com elementos — nesse caso as pequeninhas
flores, € a um pequeno experimento que fiz, como esfor¢o para compreender a reagao das

flores em uma determinada situacdo/condi¢ao.

No livro do Projeto Tembeta, organizado por Kaka Werd em 2018, tem em seu
contetido entrevista e escritos de Daniel Munduruku. O estudo desse livro me apresentou duas
chaves, com as quais intenciono abrir algumas portas, que chamo de portas reflexivas e me
fazem ressignificar duas questdes sinalizadas nos argumentos do Daniel. Sendo elas: o

Pensamento Circular ¢ as Aranhas Tecedoras. O Pensamento Circular, em sintese, para

’

Munduruku (2018, p. 38) ¢ descrito da seguinte forma, “o pensamento indigena ¢ holistico. E
um pensamento circular. Esse pensamento circular, j4 nasce como uma resposta a
compreensdo da existéncia. Para um Munduruku s6 existe dois tempos o passado e o

presente”.

Por conseguinte, sobre aranha e teia o autor pontua:

eu ndo tinha introjetado esse gosto pela leitura. Tem um caso que eu conto, €
juro de pé junto que ¢ verdade, de quem me desenvolveu em mim o gosto
pela leitura, foi uma aranha. [...] na época do seminario era em regime de
internato e a gente tinha que fazer os trabalhos da institui¢do, manter as
coisas limpas. Uma vez eu fui limpar a biblioteca e me deparei com uma teia
de aranha. No dia seguinte, quando eu voltei para fazer o mesmo, a teia de
aranha estava 14 de novo. No mesmo lugar. No terceiro dia, a mesma coisa.
Dai eu fiquei curioso em saber o que a aranha estava lendo. O porqué de ela
estar fazendo a teia exatamente ali. E eu fui 14, peguei o livro em que ela
estava armando a teia, com cuidado, porque eu ja estava comegando a gostar
da aranha, ela ja era minha amiga, e juro de pé, pode acreditar, o livro que ela
estava lendo era “O Pequeno Principe”. Eu fiquei curioso para saber por que
a aranha gostava tanto daquele livro. E comecei a ler ele. [...] Entdo eu
jovem, com 16, 17 anos, fui influenciado por uma aranha. E a partir disso, eu



95

quis entender o que o livro tem de tdo interessante que nos ajuda a conhecer
melhor o mundo (MUNDURUKU 2018 p., 19-20).

Essas questdes me inspiraram de modo impactante, como intento descrever nas
proximas trés ressignificagdes. Percebo que inauguraram meu pensar, ao ponto de buscar
outros modos de refletir sobre os mundos, minhas relagdes outras e minhas colocagdes como
pesquisadora/educadora. Nessa perspectiva, o Pensamento Circular, as Aranhas e suas Teias e

43

a estratégia de autodefesa da flor sempre-viva™, me apontam potentes conhecimentos. Nessa

compreensdo, sinalizo que essas ressignificagdes fardo parte de meus pensamentos basilares
sobre educacdo ambiental, formacdo de educadores afetuosos dispostos a pensar com

diferentes lentes e conhecimentos multiplos sobre vida ¢ miudezas.

3.2 Ressignificacoes e Pedagogia do apreender: Pensar em Circularidades; os

ensinamentos das Aranhas, Teias e da Pedagogia da flor Sempre-viva

Prezo insetos mais que avides.

Prezo a velocidade das tartarugas mais que a dos misseis.
Tenho em mim esse atraso de nascenga.

Eu fui aparelhado para gostar de passarinhos.

Tenho abundancia de ser feliz por isso.

Meu quintal. E maior do que o mundo

43 A sempre-viva, flor-de-papel ou flor-de-palha (Xerochrysum bracteatum) é uma planta herbacea muito popular
da familia Asteraceae, famosa por suas inflorescéncias coloridas que sdo amplamente comercializadas como flor de
corte tanto para arranjos de flores frescas quanto de flores secas. E nativa da PapuaNova Guiné e da Australia e
cultivada em diversas regides do mundo. Fonte: https://www.escoladebotanica.com.br/post/sempre-viva
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(Manoel de Barros)

Figura 8 - [lustra¢do do Pensamento Circular

Fonte EDER, 2021b, ressignificada de EVARISTO 2021.

Em distintos espacos e, sobretudo, em meu cotidiano, como docente e pesquisadora,
prossigo com argumentos da importancia do protagonismo indigena, sobretudo, no meio
académico. Percebo em nossa sociedade, as lacunas e equivocos em relagdo aos povos
indigenas e seus conhecimentos. Essa percepcdo me gerou o anseio de fazer do meio

académico o meu espaco de luta e partilha de saberes sobre esses atores. Intriga-me ver as
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tematicas indigenas sendo abordadas de modo tao superficial, periférico e sem a participagao
ativa como protagonistas. Os desafios de falar sobre diferentes povos, precisam de
enfrentamentos com pesquisas comprometidas nao s6 de quem fala sobre os indigenas, mas
com as narrativas dos proprios indigenas. Eles falam e escrevem. Durante séculos muitos
estudiosos ousaram falar dos indigenas, mas poucos se propuseram falar com os indigenas.
Isso vem historicamente instituindo equivocos e reproducdes estereotipadas na educacao. A
compreensdo do Pensamento Circular tem a possibilidade de contribuir como meios de
releitura sobre as contribuicdes dos conhecimentos indigenas e suas proprias historias,

observe atentamente a figura 8, mostrada acima.

Compreendo o Pensamento Circular, como reflexdo que ao ter inicio, pode ter meio,
possibilidades de inclusdes e conclusdes prévias, porém ndo o fim gessado. Marcado pela
complexidade de algo cabe sempre refletir para além “de”. Além do concreto, tdo valorizado
pelo modelo cientifico dogmatico. O Pensamento Circular se firma nas incertezas,
questionamentos e recriagdo € se mantém em constante transito. Em varios circulos com
pontos conectivos, ndo hd um ponto especifico que delimite o inicio ou o fim, ndo ha a via
exclusiva de dire¢do, ndo aponta via de maior ou menor importancia, como mostra a imagem
acima. Nesse contexto, algo pode ser acrescentado ou retirado e os infinitos ciclos surgem ou

ressurgem, sem a dependéncia da degeneracao de outros.
O Pensamento Circular

As circularidades reflexivas passaram ser expressdes notdveis em minhas falas. Nao
cabe mais apontar generalizagdo. H4 constancia de necessidade de incluir exce¢des, nas
afirmagdes. Quando, por exemplo, declaro que cada povo indigena tem sua pedagogia,
preciso incluir ainda que, o mesmo povo que habita em outro territorio, pode também ter suas
alteracdes pedagdgicas. A cada passo a frente, outros podem e devem ser dados atras — ou ao
lado. A amplitude e a complexidade sdo parceiras do Pensamento Circular, isso entra em

conflito com o reducionismo. Nessa perspectiva, aprecio a caracteristica subversiva desse
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pensamento, que sugere novos posicionamentos € praticas, sempre com ética como ja citado

anteriormente por Paulo Freire.

O Pensamento Circular dialoga com as concepcdes de pensadores nao indigenas, entre
eles Edgar Morin. Morin (2000) pontua duas concepg¢des que me permite refletir sobre
aproximacdes com o Pensamento Circular, sendo elas o pensamento complexo e a reforma do
pensamento. Em Morin (2000, p. 64) destaco a concep¢ao no sentido buscar compreender
que, “a unido entre a unidade e a multiplicidade” e a “cadeia produtiva/destrutiva das acdes
mutuas das partes sobre o todo e do todo sobre as partes”. Essa relacdo complexa entre o todo
e as partes choca-se com visoes simplistas, reducionistas e lineares. As andlises fragmentadas
nos langca em um lugar de aprisionamento e fragiliza leituras outras, frente as situagdes que
necessitam de enfrentamentos. Negar a complexidade defendida por Edgar Morin é nao

vislumbrar o Pensamento Circular.

Por conseguinte, Morin (2000, p. 75) afirma a necessidade de reformar o pensamento
para com isso alcancar o pensamento complexo. H4 na percepcdo do autor que as conexdes
sdo necessdrias para o sujeito pensar e agir frente a complexidade do mundo e nossa estadia
nele, assim “aquilo que porta o pior perigo traz também as melhores esperancgas: € a propria
mente humana, e ¢ por isso que o problema da reforma do pensamento tornou-se vital”.
Nessas reflexdes entre Edgar Morin, o Pensamento Circular ¢ conectar a pedagogia na mente
que argumento a irrefutabilidade da relacdo dialdgica entre conhecimento indigena e os
conhecimentos cientificos nas praticas educativas. Como ja mencionado, esta tese ¢ datada em
um momento de pandemia mundial e uma Guerra liderada pela ofensiva Russa sobre a
Ucrania. O Pensamento Circular me traz a memoria alguns equivocos que ainda se fazem
presente na atualidade e me oportuniza a desconstru¢do. Dois equivocos que percebo com

clareza e cito como exemplos, sdo:

I - Os indigenas como opositores aos conhecimentos cientificos. Esse

equivoco tem fundamentacdo romantizada e politica. A visao
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romantizada que ainda subsiste em parte da sociedade, apresenta os
povos indigenas como seres lendarios da floresta, ligados ao passado e
que ndo conseguiram acompanhar nenhum modo de “desenvolvimento”
da sociedade atual, da qual eles também pertencem. Essa romantizagdo
desumaniza esses atores. E preciso afirmar que os povos indigenas, nao
negam a ciéncia, somente ndo a tem como conhecimento Unico.
Corrobora com isso a luta dos povos indigenas pelo acesso a vacina, por
exemplo, contra a covid-19. Quanto a fundamentagdo politica, trata-se
de uma questdo de tentativa de frustrar os movimentos indigenas pelas
garantias as politicas publicas de acesso e prerrogativas de direitos a
meios de assisténcias por parte do estado. Acesso a tecnologia,
atendimento a saude, incentivo a formagao académica, as novas redes de

producao e informacgao;

IT - Os indigenas e o esteredtipo limitante a floresta. Esse ¢ um debate
tenso, intenso e necessario. A representacdo equivocada dos atores
indigenas ainda paira em nossa sociedade. Para muitos, ser indigena ¢
uma condi¢ao limitada a vida em uma aldeia, morar em uma oca na
floresta, dormir em rede, ndo usar roupas, viver com cocar € com
pinturas corporais. Grande devaneio. O ser indigena vai além dessas
representacdes rasteiras, ¢ uma questdo de identidade em uma primeira
analise. E preciso efetivar o Pensamento Circular e desmistificar essas
ideias preconceituosas. Ha aldeias urbanas; indigenas que ndo moram
em aldeias; indigenas que mantém suas tradi¢des de modo mais literal;
indigenas nas mais diversas profissdes; que sdo cientistas e que vivem
em transito entre aldeias, florestas e cidades. Vivem como escolhem
viver, como qualquer sujeito ¢ ndo deixam de ser indigenas por suas

escolhas. Nos ultimos meses de 2021, foi possivel visualizar atores
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indigenas que nao vivem em aldeias, em luta pela inclusdo no
calendario de vacinagdo. Isso se deu em fung¢dao do equivoco de so
reconhecer como indigena quem mora na aldeia. No calendéario inicial

de vacinagdo contra a covid-19, s6 teria direito os aldeados.

Nos primeiros meses de afastamento social, por conta da pandemia de covid-19, meu
refugio foi buscar outros sentidos para lidar com o caos em que me percebia e que consegui
visualizar nossa espécie, a humana. Dai percebi que existe diferenca entre humano ¢ o SER
humano. Essa percep¢do me atordoou, me trouxe desconforto e me fez pensar em
ressignificar, ou seja, buscar em mim outros modos de experienciar possibilidades
pedagbgicas através da arte. Sim, a arte me leva a outras dimensdes e imensuravel prazer
criativo/reflexivo. Diante de muitas reflexdes sobre os conhecimentos indigenas que sempre
me interessou, da solitude desafiadora de uma “guerra de mundos™ por conta de um virus

devastador, resolvi expressar sentimentos através da conexao da ressignificagao e da bioarte.

O primeiro desafio foi conseguir materiais para elaborar as pecas, ja que estdvamos
com limitagdes para deslocamento. Nesse embrolho, a criatividade foi agucada ainda mais
para superar reveses e, recordei da resisténcia dos povos indigenas e nos enfrentamentos
constantes de ser educadora e pesquisadora no Brasil. Inicie as elaboragdes das bioartes, com
intencionalidades, sentidos e significados, através de pegas decorativas para minha casa.
Nesse sentido, selecionei para apresentar nesta tese, algumas pecas, das multiplas outras que
elaborei. Desse modo, além da decoracdo da minha casa, fazem parte dos meus materiais e
recursos pedagogicos que utilizo em minhas atividades docentes, oficinas e palestras. Pontuo
que, as minhas ressignificagdes artisticas confluem para a Educacdo Ambiental decolonial
alinhada a amorosidade e ao desejo de fazer as pazes com o tempo. Percebo a necessidade de
repensar sobre o tempo — e a arte ¢ minha alinhada nesse processo, visto que a sociedade do
consumo nos alucina ao ponto de desconsideramos a pedagogia do tempo para uma vida

minimamente equilibrada.
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Entre uma leitura e outra, iniciei as ressignificagdes pedagogicas das pegas artisticas.
Uma ponderag¢ao importante ¢ que todas as bioartes t€m conexao com toda minha tese, com o
que discuto, o que sonho, o que apreendo e socializo sobre formacgdo de educadores
ambientais, literaturas indigenas e Bem Viver indigenas. A conectividade entre arte, saberes
ancestrais dos povos indigenas, os processos pedagdgicos e educacdo ambiental foi tema de
uma Roda de Conversa como meu grande e admirado amigo Denilson** Baniwa. Com titulo:
As Pedagogias dos Parentes: arte, educacgao e afeto, na concep¢io de Denilson Baniwa. A
Live foi transmitida ao vivo em 22 de setembro de 2021, em meu canal do YouTube e

faco o convite para assistirem através do link:

<https://www.youtube.com/watch?

v=6p2]02faR5Y &list=PLSCNx5NgWohm8gWSIdLRQ&8in§iWRDoHZf>.

Vejamos as imagens e algumas sinteses* dos apontamentos da ressignificacdo da
bioarte nesta sessdo do texto. O intuito de apresentar “minhas” ressignificagdes artisticas e a
concepcdo basilar foi que, mesmo sendo as pecas de minha autoria, elas jamais foram
elaboradas em minha individualidade, sempre foi uma construgdo coletiva, bem ao estilo
sociolodgico freiriano e da cosmovisao indigena. Ando sempre atenta e observando o que ha ao
meu redor, isso até pode ndo ser ¢ algo intencional, mas uma caracteristica pessoal.
Frequentemente, meu olhar vai registrando imagens ou situagdes que, para alguns, ndo sio
atrativas. Certo dia, andando por uma rua pouco conhecida perto da minha residéncia, avistei
uma cacamba de descartes de uma madeireira, como mostra adiante a figura 9, tinha muitas
partes de madeira que, para a empresa nao tinha mais nenhuma utilidade. Por alguns minutos

observei, fotografei e fui pegar algumas partes para mim, sem ainda ter ideia do que faria.

44 Denilson Baniwa ¢ um artista indigena; é indigena e é artista, e seu ser indigena lhe leva a inventar um outro
jeito de fazer arte, onde processos de imaginar e fazer sdo por forga interven¢des em uma dinadmica historica (a
historia da colonizagdo dos territorios indigenas que hoje conhecemos como Brasil) e interpelagdes a aqueles que
o0 encontram a abracar suas responsabilidades. Em 2019 venceu o Prémio Pipa na categoria online e em 2021 foi
um dos vencedores indicados pelo juri.

45 Como o pensamento circular, as reflexdes sobre o sentido e significado das ressignificagdes, variam de
acordo com o tema que desejo trabalhar no momento. Dessa forma, ndo estd registrados no texto todas
possibilidades reflexivas das bioartes.


http://www.youtube.com/watch
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Ao observar as fotos e as madeiras que eu tinha trazido para minha casa, pensei:
quantas arvores sao derrubadas e quantas efetivamente serdo usadas pelas industrias? O que ¢
feito com todas as partes ditas como ndo aproveitaveis? Qual a influéncia do alto descartes
para o meio ambiente? Qual ¢ a nossa postura como educadores ambientais, diante dessas
questoes cotidianas? Nossa logica de frequentes descartes, ndo estd ligada somente aos
objetos, sdo expansivas aos animais em sentido amplo. Isso € cruel! Somo a sociedade do uso,

abuso e descartes irresponsaveis, isso € arbitrario e barbaro. Nossa logica de acumulo ¢

assustadora, o que € oposta a dos povos indigenas.

A arte indigena que se conecta a espiritualidade e aos preceitos ancestrais, me envolve
de modo singular, assim um dos adornos que desejei ter como decoragdo identitaria foi um
cocar. Dai resolvi me empenhar na elaboragdo dessa bioarte. Sempre com a premissa de usar
materiais que ja dispunha em casa e/ou utilizar materiais retirados da natureza de forma
respeitosa. Assim, comecei minhas pesquisas virtuais de artistas indigenas que produzissem
cocar em conexdao com as tradicoes indigenas. Consegui conversar com um artista indigena
chamado Ivangel Kiriri, do Povo Kiriri*® da Bahia, que fez o cocar em sua comunidade, com
as penas que enviei, que a mim foram doadas, por uma amiga de Seropédica que cria de forma
doméstica e legalizada algumas aves. Reflito sobre os envolvimentos de cada ator/elementos
na elaboracdo dessa bioarte, as arvores, os passaros, as identidades e toda Pensamento

Circular envolvido nesse processo artistico e pedagdgico.

Com cocar pronto conforme a figura 10, com as penas colhidas sem os sofrimentos
dos animais, com madeiras que estavam descartadas em uma cagamba, comecei meu trabalho

manual de cortar, lixar, pintar, montar o quadro, sempre com muitos autos questionamentos e

nn

46 Kiriri é um vocabulo tupi que significa povo "calado", "taciturno". Essa designagdo teria sido atribuida pelos
Tupi da costa aos indios habitantes do sertdo. O povo kiriri constitui hoje um grande exemplo de luta para outros
povos indigenas localizados na regido Nordeste do pais. No espago de quinze anos, eles se estruturaram
politicamente e promoveram, em fins dos anos noventa do século passado, a extrusdo de cerca de 1.200 nao-
indios incidentes na Terra Indigena Kiriri, homologada desde 1990.

Fonte: https://pib.socioambiental.org/pt/Povo:Kiriri
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improvisagdo criativa para usar os materiais que tinha em casa que sobraram de reformas.
Toda essa ressignificacdo, me aponta, entre muitas outras questoes, a importancia da abertura
para o meu apreender, antes mesmo de pensar em socializar conhecimentos como educadora,
como sou afetada e afeto, assim como essas ressignificagdes pedagodgicas complexas que tanto

me inspiram como pessoa e educadora ambiental.

Figura 9 - Descarte de uma madeireira e montagem do quadro com cocar

Fonte: EVARISTO, 2022.
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Figura 10 -Quadro com Cocar

Fonte: EVARISTO, 2022.
As aranhas e suas tessituras

A leitura do texto do Daniel Munduruku (2018), me fez olhar para as aranhas e suas
teias de forma encantadora e curiosa. Como na epigrafe, Manuel de Barros aponta seu
interesse por “coisas mitidas” que muitos ndo valorizam. A aranha, para alguns ¢ um bichinho

assustador. Nao se pode negar que, algumas espécies possuem substancias toxicas, que nos
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trazem perigos. Particularmente, as aranhas nunca me assustaram, sempre dividiram comigo
as casas em que morei. Elas ndo desistem facilmente, dos lugares em que desejam habitar e
tecer. Nao tive o habito de mata-las nem por medo ou por suas arquiteturas entre as paredes
de barro e teto de sapé da casa em que moravamos. Por certo, elas ndo eram das espécies
peconhentas, visto que minha mae nao me tinha advertido quanto as aranhas que viviam em
nossa casa. Minha mae sempre foi uma grande mestra, mesmo sem formacao escolar, ela me
orientou sobre a pedagogia no corpo, a do sentir e, certamente me apontaria perigo, mas

quanto aquelas aranhas ela s6 me ensinou sobre respeitar os espacos delas.

Figura 11 - Aranha, teia e goticulas de dgua

Fonte: FARIA, 2013.

Apos a leitura do texto do Daniel, as aranhas e suas teias espléndidas, acionaram
varios gatilhos em meus pensamentos € memorias. De imediato recordei de quando ia com

meus pais para a roga, isso fazia parte do meu cotidiano desde muito pequena. Uma imagem
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muito marcante invadiu minha memoria ao ponto de sentir até o arama, peculiar da ocasido,
quando meus pais me levam para a roca pela manha e o orvalho era acolhido pelas teias
entrelacadas a vegetagdo — observe a semelhanca na figura 11. Eu imaginava que era o
brinquedo que aranha tinha feito a noite. Porém, minha mae, desde cedo, por perceber minha
curiosidade, j4 me advertia: “ndo toque na teia da aranha, ele teve muito trabalho para
construir e vocé nao pode destruir”. Hoje, eu compreendo que minha mae estava fazendo uso
da Pedagogia na mente — do apreender, ao me ensinar relevancia do cuidado e do respeito

com o que me rodeava, naquele caso a aranha, com suas especificidades.

As inimeras ressignificagdes sobre as aranhas e suas tessituras, me aproximam das
concepgoes pedagogicas, da convivéncia harmoénica na natureza e a relacdo dialdgica que
prezo. Como pensar a Educagdo Ambiental decolonial sem admitir que, como nas teias,
nada/ninguém estd desconectado? De que maneira pensar a sociedade que respeite as
diferencas, sem a compreensao de que ndo ha classificagdao entre os fios da teia? Com quais
argumentos defendemos as relagdes dialdgica e sociologica, sem considerarmos o
acolhimento prestado pela teia? Percebo que a colonialidade e sua relacdo com a modernidade
¢ uma estrutura que, entre outros pontos, traz a oposi¢ao entre diferentes culturas e a natureza,

entre o ser humano e seres outros e os saberes.

Quijano (2010, p.113) explica o conceito de colonialidade do poder,

o poder nesta perspectiva, ¢ uma malha de relacdes de
exploragdo/dominagdo/conflito que se configuram entre as pessoas na
disputa pelo controle do trabalho, da ‘“natureza”, do sexo, da
subjetividade e da autoridade. Portanto, o poder ndo se reduz as relagdes
de producao, nem a “ordem e autoridade”, separadas ou juntas. Se posso
assim conjecturar, as teias da colonialidade e da modernidade estdo
conectadas a concepcdo tradicionalista e generalista da educacdo
ambiental a qual ndo compactuamos. A educacdo ambiental na
perspectiva decolonial, parte do pressuposto da emergéncia da refletir
para além mazelas que mantém a colonialidade do saber e do poder, que
coloca a supremacia no humano em detrimento da natureza e
desconsidera outros seres e outros saberes. Ha nesse contexto, o intento
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de mudancas paradigmaticas e epistemologica, com outros fios
conectivos sem a avassaladora dicotomia entre homem e natureza.
Os ensinamentos das aranhas, a meu ver, se assemelham a epistemologia do Bem
Viver indigenas e as concepgdes freirianas. O sentido de cada fio, ndo exclui a importancia do
outro, hd as diferengas, mas ndo nega¢do do individual que compde o coletivo. A
epistemologia do Bem Viver indigenas ¢ antagonica ao pensamento colonizado/colonizador
A busca pelas conectividades entre os fios aponta a necessidade das teias, que servem como
pontes, encaixe no lugar do nd, como didlogo ao invés imposicdo e um olhar amoroso ao
ponto de compreender que cada ser — visivel ou ndo, tem sua magnitude na teia maior que € a
vida. Em movimentos, tecendo com objetivos, seguem as aranhas e a humanidade entre-
mundos. Os objetivos sdo distintos entre as diferentes aranhas e na diversidade humana. As
contribuicdes de Paulo Freire (2008, p. 48) me fazem considerar nossos movimentos e

relaciond-los as tessituras das aranhas. Segundo ele:

com 0 movimento permanente em que se acham inscritos os homens, como
seres que se sabem inconclusos; movimento que € histdrico e que tem o seu
ponto de partida, o seu sujeito, o seu objetivo. O ponto de partida deste
movimento estd nos homens mesmos. Mas, como ndao ha homens sem
mundo, sem realidade, o movimento parte das relacdes homens-mundo. Dai
que este ponto de partida esteja sempre nos homens no seu aqui € no seu
agora que constituem a situagdo em que se encontram ora imersos, ora
emersos, ora insertados.

Como as aranhas, os povos indigenas para alguns, sdo vistos como exdticos. Ignoram
ambos, os seus sentidos de pertencimentos, suas representacdes em torno da poética e estética.
Durante séculos as pesquisas sobre os povos indigenas tinham interesses diretivos. Buscavam
mostrar aquele indigena idealizado, romantizado, preso ao passado, genérico, incapaz de fazer
escolhas em que o tirasse dos limites demarcado da aldeia. E primordial fazer esse
pensamento circular em outras direcdes. Esses equivocos beiram aos devaneios de um atraso
que ¢ da nossa sociedade e nao condiz com o modo de ser/estar no mundo dos povos

indigenas.
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Quando observo tanta beleza nas tessituras das teias das aranhas percebo que sua
existéncia tem papel pedagogico fundamental no e para o ambiente. Nao a vejo desconectada,
fragmentada como parte insignificante de algo maior. Menos ainda, um animal categorizado
para fins de pesquisas de laboratérios que atendem ao mercado capitalista insano. A natureza
tem sua ciéncia e nela nao ha o inferior, mas cooperagdo mutua dentro de cada especificidade.
No6s educadores ambientais comprometidos como a vida em sentido amplo, precisamos
amolecer nossos olhares periféricos, para dessa forma termos condigdes de vislumbrar outras

questdes, as miudezas sdo complexas no contexto ja& mencionado por Morin.

Percebo que as aranhas sdo sabias mestras e, nos humanos, vivemos em um ritmo tao
desvairado na sociedade que ndo compreendemos ainda, que somos meros aprendizes nesse
constante transito entre-mundos. Diferentes das aranhas temos outros modos de “fiar”.
Admito que ha nisso pontos negativos e positivos. Ao pensar que as diferengas entre as
conexoes das teias e as nossas, sao fundantes no sentido material, pelo fato de ser espécies
diferentes, entdo ndo cabe comparacdo sobre a especificidade e importincia de ambos no
ambiente. Contudo, por meio da subjetividade observo as nossas teias, ou melhor, nossas
conexdes e reflito. Enquanto a aranha carrega em si a sua casa e todos elementos para novas
construgdes independentes do meio, nds carregamos convicgdes e a voracidade para retirar do
entorno diversos substratos para vivermos como detentores de poder sobre todas as formas de
existéncia no Planeta. Enquanto a aranha se ocupa em manusear o que lhe intrinseco para
subsisténcia, os humanos tecem suas conexdes em busca de vivéncia predatéria. Uso a
expressao existéncia predatoria, com o anseio de demarcar que, somos animais racionais que
mata para se alimentar e comercializar, que desmata para habitar, ostentar e suprimir espécies,

que domestica outras espécies para domind-las e manipula seus pares para subjuga-los.

As aranhas trazem em seu interior os elementos que sdo vitais para suas vivéncias, as
teias sdo suas casas, lugar de aconchego, de acondicionar alguns alimentos, de proteger suas

crias, de resguardar seu proprio descanso. As aranhas sdo arquitetas parideiras de suas
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estruturas necessarias a perfazer a funcdo de sua existéncia em at¢é da ComVivéncia
Pedagogica. Os povos indigenas, suas literaturas e suas praticas pedagdgicas se assemelham
com as aranhas parideiras que carregam em seus ventres suas teias conectivas de
conhecimento, espiritualidade, resisténcia, arte, insisténcia no que acreditam e na construgdo
complexa, dialdgica e coletiva. Deveriamos ter mais humildade e apreender como as
miudezas, como Daniel Munduruku se permitiu observar ¢ apreender com a aranha que

insistia em reconstruir suas teias sobre o livro o Pequeno Principe.

Na ocasido da defesa desta tese, em 28 de fevereiro de 2023, o professor Celso
Sanchez, durante sua arguicdo, trouxe uma grande contribuicdo que resolvi incorpora-la ao

texto. Declarou a mim perante os demais membros da banca examinadora:

Rosi, a partir da leitura da sua tese e ouvindo sua apresentacdo agora, me veio
algo importante ¢ eu gostaria de compartilhar. E sobre a estratégia de
reproducdo das aranhas. Como vocé sabe eu sou bidlogo e por isso sei um pouco
sobre as aranhas. As aranhas colocam seus ovinhos dentro de um ninho, feito
por fios de suas teias e o interessante € que elas cuidam dos seus ovinhos que
na realidade sdo suas crias. As aranhas tém o cuidado parental com seus ovinhos
e como vocé€ escreveu nesta tese, voc€ Rosi foi cuidada por sua mae uma
poderosa, valente e mulher guerreira, uma espécie de aranha também. Creio que
sua mde deixou em vocé essa estratégia da aranha, que é colocar um fiozinho
para quando a aranha sair do ovinho dela, ela siga seus primeiros passos pelo
fiozinho, dai vem o vento e espalha todos os fiozinhos com as aranhas e elas
ganham o mundo. E isso que sonho e desejo para vocé e sua Pedagogia das
Sempre-vivas, pois vejo vocé como uma Sempre-viva que merece ganhar o
mundo com suas reflexdes, perseveranca, coragem, afeto ¢ comprometimento

com a vida.

As ensinangas que recebi das aranhas e suas magnificas teias, certamente fardo parte
das minhas narrativas pedagogicas e das reflexdes sobre pensar concepgdes e buscar

intervencdes em situagdes degradantes de nossa espécie, seja do ponto de vista ambiental,
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educacional assim como social. Ao Refletir sobre minhas ressignificacdes e bioartes,
considerei a pedagogia na mente e, nessa que apresento a seguir as conexoes de fios, insetos,
transito geografico, memorias e honra a outros saberes e simbolos ancestrais. Os sons das
maracds indigenas sempre me atrairam de um modo impar, porém nunca busquei no
pensamento racional explicagdo para essa atracdo encantadora. Ha coisas que ndo careco de

explicagdo, exclusivamente sinto o prazer de sentir sem questionar.

Antes de apresentar a ressignificacdo da bioarte de minha autoria, a maracd, careco
salientar duas questdes: a primeira consiste na necessidade de pontuar que, jamais intencionei
fazer uma réplica de um instrumento tao significativo para os povos indigenas. Nesse sentido,
peco consentimento aos indigenas com todo meu respeito para apresentar e escrever sobre a
inspiracdo que me moveu a elaborar algo com tanta importancia para mim e de tanto valor
ancestral para eles. A segunda ¢ a indicagdo de leitura do livro do Daniel Munduruku, que foi
fruto de sua tese de doutorado em educacdo. O livro intitulado O carater educativo do
movimento indigena brasileiro (1970-1990). Sao Paulo: Paulinas, 2012. Recomendo tal obra
devido sua profundidade ao abordar — entre varias outras tematicas, os processos educativos
na concepcdo de Munduruku e de seus colaboradores entrevistados. O livro oferece ao leitor
atento, concepcdes de varios atores indigenas e seus movimentos de luta e educagdo. Ja
adianto que, com maestria, Daniel Munduruku escreveu a tese e o livro com uma metodologia
nada dogmaética, pois escreveu os capitulos em forma de cartas aos seus Parentes. Sempre
com linguagem sutil e poética, sem deixar as dentncias das violéncias enfrentadas por seus

parentes.

Voltemos a ressignificagdo da cabaga em maraca, aprecie nas figuras 12. O material
que usei foi a cabaga para elaborar a maraca, me fascina muito desde crianca quando eu ia até
a Paraiba. Na cidade de Queimadas, onde fica localizado o sitio em que minha avo, tios e
primos moram. Quando crianga eu ia passar dias com eles, geralmente no intervalo de 2 anos.

Observei que minha familia fazia uso de cabagas com diferentes finalidades, dentro e fora da
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residéncia. La tinha cabagas pequenas cortadas ao meio para retirar farinha para colocar sobre
a refeicao; de tamanhos médios para pegar dgua que ficava em moringa de barro, como
recipiente para jogar agua no corpo para banhar; as maiores para colocar milho para moer
e/ou acondicionar frutas e legumes; as cabacas também eram utilizadas para levar 4gua para o
rocado. Por ter fortes memorias sobre as cabagas da casa de minha avod, entdo resolvi pedir
para minha prima me enviar cabacgas colhidas no sitio, assim ela fez, me enviou. Eu poderia

ter comprado a cabaga no Rio, mas perderia o valor afetivo da ressignificagao.

Figura 12 - Maraca

Fonte: EVARISTO, 2020.

Em um primeiro momento eu tinha como objetivo pintar a maracd e fazer alguns
desenhos caracteristicos, mas eu precisava amadurecer melhor essa questdo de colorir. Em

ralacdo ao cabo de bambu, as sementes e as penas eu fui buscar, em Seropédica, na regido
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proxima a que nasci, tudo disponivel e ofertado pela natureza. Com os materiais disponiveis
iniciel a preparacdo sempre com muito cuidado, ja que caso eu quebrasse a cabaca no
momento de furar para inserir o cabo, eu perderia algo tdo importe, que veio de tdo longe, que
ndo era um mero objeto. Refleti sobre como nossas praticas precisam ser bem avaliadas, pois
ha riscos de destruir sonhos, pessoas, relacionamentos, projetos individuais e coletivos. Como
educadores éticos precisamos estar atentos e focados na afetividade, no respeito € no bem
viver comum. Concluida essa primeira etapa, pude apreciar o som das sementes em contato
com a estrutura interna da maraca, ¢ me recordei das dangas, cantos ao som das maracas
indigenas que presenciei em diferentes aldeias e espacos, tais recordagdes foram uma viagem

pedagogica.

Para finalizar a maracd, erroneamente pensei em algum finalizagdo além de colar as
raras penas coloridas que colhi no mato. Questionei-me: qual a primordialidade de sempre
acreditar que algo precisa de “acabamento”? Ou, por qual razdo dependemos da méxima,
inicio, meio e fim? Meus questionamentos me levaram a concepg¢ao de que, aquele momento
era propicio para eu ser aluna da natureza e para isso eu deveria pausar, silenciar meus
pensamentos acelerados, observar a maracd e com a pedagogia na mente, do apreender e
deixar ser envolvida pelo ato pedagdgico da natureza. Observei que, a maraca ja tinha
impressa em todas as suas partes, incriveis e misteriosas ilustracoes, cuidadosamente
desenhadas naturalmente ao longo do seu desenvolvimento na arvore-da-cuia. Fitei meu olhar

na maracéa em seus distintos lados e diferentes posicdes.

Olhando com atencdo as ilustragdes, imediatamente compreendi que seria uma
prepoténcia, o desejo de pintar a maracd. Conclui que, cobrir as ilustracdes naturais seria de
um grande gesto de violéncia e arrogancia. Recordei que quando crianga via pequenas
lagartas percorrendo pelas cabagas a época em que elas estavam verdes e em crescimento.
Entao os caminhos das lagartas deixaram suas marcas, que se tornaram ilustra¢des belissimas.

Percebo a importancia das lagartas que, com arte me fizeram refletir que eu jamais deveria
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desconsiderar ou cobri-las. Aprendia com a Dona lagarta e observando suas ilustragdes na

7

cabaca, pude vislumbrar, por exemplo, mapas, memes*’, escritas, lagos, animais, sapatos e

caminhos]...]. E vocé, o que consegue ver nas ilustragdes da Dona lagarta?

As ilustragdes impressas pela natureza, também sao frutos de outros fatores naturais
durante sua formacao. O Sol, a chuva, o solo, e a temperatura t€ém contribuicdes. Todas essas
questdes ambientais me trouxeram varias reflexdes ao ponto de perceber a urgéncia de
focarmos em uma educacdo afetuosa e socioldgica. Visto que, enquanto eu vejo diferentes
formas em diferentes momentos, outras pessoas terdo as suas proprias visoes das ilustracoes.
E valoroso compreender que cada um vé através da sua lente, da sua imagina¢io das suas
percepcdes, das suas experiéncias outras, de suas culturas e crengas. Nao creio ser saudavel
pensar em educacdo ambiental decolonial desconsiderando as diferentes visdes de mundo, o

devaneio do pensamento Unico.

A Pedagogia das Sempre-vivas

Rosi Sempre Viva

Do chao de terra se fez Rosinere
Tecida em teias da aranha parteira
Rosi lembra Rosa

Rosa lembra flores

Das flores ela ¢ a Sempre Viva.
Feito indigena no mato

Cresceu em Seropédica

Cada dia um desafio

47 Meme ¢é um termo grego que significa imitagdo. O termo ¢ bastante conhecido e utilizado no “mundo da
internet”, referindo-se ao fendmeno de “viralizagdo” de uma informagao, ou seja, qualquer video, imagem, frase,
ideia, musica e etc, que se espalhe entre varios usuarios rapidamente, alcangando muita popularidade. Fonte:

https://www.significados.com.br/meme/


https://www.significados.com.br/meme/

114

Cada dia uma historia mais desafiadora
Da luta de ser mulher

Da luta ser mae

Da luta de se formar

Da luta de continuar a estudar

Da luta de sobreviver

Da luta de viver.

Sempre Viva na esperanga
Sempre Viva nessa batalha

que € a propria vida viva

Viva a vida! Vivida!

Ela Rosinere, ela ¢ a Sempre Viva

(VIANA, 2020)

As minhas narrativas sobre as pequenas flores, denominada de Sempre-viva, sdo de
grande sutileza e exceléncia. Hoje compreendo que, estou descrevendo A Pedagogia das
Sempre-vivas segundo minhas concepgdes, experiéncias, vivéncias, fala, escutas e
observacdo ativa em dialogo com outros que comigo trilham esse caminho pedagogico. Nesse
cendrio, faco um convite a leitura desta parte do texto, A Pedagogia das Sempre-vivas, com o
olhar despido de dogmatismo e com a leveza de uma alma critica, afetuosa e libertadora.

Sigamos juntos!

Como j& mencionei, meus pais me levavam para a ro¢a desde bem pequena. Eles
trabalhavam e eu brincava. Meus brinquedos eram imagindrios e/ou elementos da natureza
que nos rodeavam com abundancia. Em algumas regides tinham umas flores, observe as flores
desidratadas, na figura 13, bem pequeninas, com caule fino e aparentemente sensivel. Eram as

minhas favoritas e de muitos bichinhos que passeavam sobre elas, por exemplo, as joaninhas

coloridas.
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Figura 13 - Sempre-vivas desidratadas

Fonte: EVARISTO, 2020.

As Sempre-vivas, me encantavam € me intrigavam com a mesma poténcia. Elas eram
diferentes das outras flores locais, elas se fechavam quando molhadas pela chuva. Aquelas
flores abertas pareciam “regredir” até a forma de botdes, como se elas se reconhecem como
meio de protecdo ao que lhes afetavam, a agua. E esse processo era circular, ndo era um
estado final de aniquilagdo da espécie. Quando a chuva passava, de maneira suave elas
iniciavam o processo de reabertura. Por anos, eu acompanhei essas maneiras protetoras dessas
flores, mas quando cresci e deixei de ir aos campos, ndo as vi, porém essas memorias

permaneceram latentes.
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Em 2019, durante uma aula de Educacao Ambiental, ministrada pelo prof. Dr. Celso
Sanchez Pereira observei um vaso decorativo com Sempre-vivas. Prontamente minha
memoria, foi estimulada a relembrar a minha relag@o e inquietagdo com as lindas e miudinhas
flores. Pedi ao professor umas flores, prontamente recebi e as coloquei em uma garrafa com
goticulas de dgua. A ideia de colocé-las na garrafa, foi com objetivo de protegé-las durante o
nosso trajeto. Ao chegar em casa observei que as flores estavam fechadas em forma de botdes.
Me assustei! As tirei da garrafa com agua e momentos depois elas iniciaram o processo de
reabertura. Me espantei, pois elas ndo estavam ligadas a nenhuma fonte de alimentagdo ou

substrato, estavam desidratadas, “mortas” e aparentemente envelhecidas.

Figura 14 - Experiéncia com a flor e a 4gua com a flor e a 4gua

Fonte: EVARISTO 2020.

Intrigada com perspicacia da Sempre-viva, que aos meus olhos estavam mortas, porém
mantinham o mesmo comportamento das flores que eu via quando crianga que estavam vivas
e plantadas em solo fértil. Resolvi refazer o processo em 2021, durante o isolamento social em
funcdo da pandemia de covid-19. Coloquei agua nas pétalas das Sempre-vivas e
silenciosamente ela se fechou, e quando toda a agua secou, ela reabriu. Me emocionei!
Vejamos na figura anterior nimero 14, as formas respectivamente da flor, antes, durante e

depois de receber a dgua.

Ha tantas reflexdes pedagogicas sobre as Sempre-vivas. A natureza guarda seus

saberes e nds educadores ambientais precisamos aprender muito com o mundo que ¢ um
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ambiente a ser desvelado com muita sensibilidade e respeito dia a dia. Parafraseando Paulo
Freire, me percebo afetando e afetada pelas Sempre-vivas. Nesse contexto de refletir sobre
epistemologia do Bem Viver e as pedagogias indigenas, formacdo de educares ambientais e a
parecenca com as Sempre-vivas, percebo um debate atemporal e busco compartilhar minhas
experiéncias como a dos povos indigenas. Observo que em muitos pontos hd relacdes e
perspectivas comuns que fornecem elementos importantes para educagao decolonial. Percebo
como ja sinalizei algumas conexdes entre Sempre-vivas e¢ os povos indigenas e, por

conseguinte, a Rosinere e as Sempre-vivas.

A relagdo que visualizo entre os povos indigenas e a sempre-viva, se direciona no
sentido de saber o momento oportuno de abrir suas pétalas ¢ o momento de fechar, na
constante relagdo de protecdo e manutencdo da existéncia. Como muitos povos indigenas que,
em alguns momentos, ja precisaram evitar o confronto direto, silenciar como forma de
manuten¢do da vida, das linguas, dos saberes. Assim faz a Sempre-viva como, por exemplo,
fechar suas pétalas quando molhadas e abri-las apds evaporagdo da agua, mesmo estando
secas e fora do substrato que, aparentemente as mantinham vivas. Retomo minha pesquisa de
mestrado ao trazer as falas de uma mulher indigenas Mboessara (2013) que gentilmente
colaborou com meu estudo e muito me ensinou sobre a violéncia vivida por ela, seu povo e

provavelmente por varios outros povos.

A minha questdo inicial foi ouvir sobre como a Literatura Classica representava os

povos indigenas, e de pronto ela iniciou sua fala ao explicar que,

os Tupinamba, por exemplo, foram dados como mortos para a literatura em
determinado momento. Isso porque a literatura quis dizer que n6s morremos,
mas ndés nao morremos, ndés nos calamos para continuarmos vivos. Todos
brasileiros falam e n6s somos brasileiros, a lingua Tupi ¢ muito rica e nao ird
morrer assim como nos tupinamba ndo iremos desaparecer. Rosinere eu
espero que sua dissertacdo, mostre um pouco da nossa realidade hoje e néo
somente o que a Literatura Brasileira mostrou no passado e que ainda povoa
a mente da sociedade brasileira (MBOESSARA 2013, p. 120).
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Essa resposta de Mboessara (2013), me instigou a querer saber mais sobre o siléncio
como estratégia de sobrevivéncia e de possibilidade de, futuramente recontar suas proprias
historias. Com ndo lembrar das sempre-vivas? Como eu poderia, como
educadora/pesquisadora, encerrar a entrevista sem ouvir mais sobre o que ela tinha a falar?
Nao, eu precisava ouvir mais suas denuncias dolorosas e seus anuncios com tamanha
perspicéacia. Foi entdo que perguntei se ela desejava compartilhar comigo sobre as tentativas

de silenciamentos dos Tupinamba de Olivenca/BA, sua resposta foi:

falar desse passado do6i muito. Foi uma estratégia de sobrevivéncia, porque
caso contrario nés ndo estariamos hoje aqui fazendo essa troca de
experiéncias. Foi uma estratégia em que o indio aceitou se calar para
sobreviver. Minha avo ndo falava Tupi, fora da familia, apenas ensinava as
criangas a lingua. Perdemos nossas terras porque para os Tupinamba de
Olivenga continuarem com as terras, teria que registra-las. Para registra-las,
era preciso comprovar que sabiamos ler e escrever (em portugués). Entdo nos
calamos nossa linguagem oral, nossos objetos, casas e tudo mais. Como
estamos falando de Literatura Brasileira e Livros Diadicos, estamos falando
de comunicacdo e essa comunicacdo foi tirada da gente e ndo pudemos nos
comunicar entre nés € nem com outros. Assim tivemos que nos comunicar
com a roupa do branco, com lingua do branco, com a pintura do branco, até
porque a pintura do indio ndo ¢ bonita, bonito ¢ o batom langado ndo sei
onde. N6s fomos obrigados a nos apropriarmos do que ndo era nosso. Mais
isso de certa forma nos possibilitou conhecer o que os brancos falavam,
escreviam sobre ndés Tupinamba. Ao nos apropriarmos disso, vimos que
estava tudo errado, tudo trocado (MBOESSARA 2013, p. 121).

Nessa perspectiva, outro tipo de luta se instaura segundo Mboessara (2013, p. 120-

121, 2013):

dai pudemos pensar no que foi escrito que foi colocado em Olivenga um
acampamento jesuitico para catequizar, ensinar, a mostrar um Deus que quer
nos perdoar, mas, ai a comunidade foi abrindo os olhos e pensando que as
intengdes ndo eram so aquelas, que tinham muitas outras coisas envolvidas
nisso. E que ndo era s6 um problema dos Tupinambd, ou do Nordeste, ou de
outra regido e sim um problema com os indios de forma geral. E ai comegou
uma luta contra o tempo, fomos para Brasilia, para FUNAI, e temos lutado
para a verdadeira historia fosse contada. Em que os indios estdo como sdo, o
que fazem, como vivem e tudo mais. Nos apropriamos, da lingua como um
meio de luta e resisténcia. Eu busco o conhecimento, porque acho que ele
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nos une em busca de mudanga para nosso povo. O conhecimento nos
proporciona a reescrita de nossa historia

Continua Mboessara (2013, p. 120 - 121,) ao afirmar que,

hoje ja temos a literatura indigena que ¢ uma aliada nesse processo de
mudanga. Essa literatura ndo perde em nada para a “outra”, ela ¢ rica e
deve ser respeitada e valorizada pela sociedade. Fla é uma forma da
sociedade conhecer melhor o indio de verdade e ndo como foi mostrado
na Literatura Brasileira e continua sendo nos Livros Didaticos. Ela
mostra como o indio ¢ capaz de escrever, como vivem, suas capacidades,
medos, alegrias e muito mais. A sociedade brasileira precisa entender que
sdo formados de negros e indios, que ndao sdo puros, mas sim,
entrelagados com a gente. E uma pena que a sociedade nio dé espago
para os indios mostrarem quem sao. Tiram nossas terras, poluiram nossos
rios, mataram muitos de nos e ainda dizem que indio s6 tem que casar e
pescar? Mas como, se nem todos os povos t€m o direito a isso? Meu povo
ndo tem motosserra; nao tem agrotoxico, ndo polui, mas € sempre tratado
como incivilizado. Serd que somos mesmos incivilizados?

Ao ouvir seu relato tdo expressivo e tdo desconhecido desde entdo por mim, foi no
minimo chocante. Nao acredito em acaso, sei que eu precisava ouvir e compartilhar tal
situacdo vivida por ela e seus Parentes. Entretanto, meu encontro com Mboessara (2013) nao
foi planejado nem por mim ou por ela, foi um encontro de vidas que precisava acontecer no
breve transito humano entre-mundos e, hoje vocé merecia ler. Conhecer Mboessara (2013),
foi reconhecer nela toda beleza e forca das tdo queridas sempre-vivas. Na realidade eu nunca
tinha conversado com uma Tupinamba e jamais imaginei que teria o privilégio de papiar e ter
0 aceite para entrevista-la, foi uma escolha assertiva da minha parte fazer a entrevista com ela.
Como e onde foi nossa partilha de conhecimento? Através das redes sociais encontrei
inscrigdes abertas, para submissao de trabalho no evento, Encontro sobre Leitura e Escrita em
Sociedades Indigenas—Flesi em Porto Seguro/BA, no Instituto Federal da Bahia, observe a

figura 15, da fotografia feita durante o evento.
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Figura 15 - Evento Elesi

Fonte: EVARISTO, 2013.

Tal Evento foi realizado pelos alunos do curso de graduacdo em Licenciatura
Intercultural Indigena, a época em que Josenice Souza Franga-Mboessara era discente. Ao ter
meu trabalho aprovado, fui ao evento e 14 ficou evidente a demonstragdo de um evento de
grande porte, que os indigenas eram protagonistas de fato. Percebi no evento um diferencial
dos outros eventos que discutiam as tematicas indigenas, visto que no Elesi 2012, ndo era sua
esséncia um evento idealizado pelos brancos sobre os indigenas. Ao contrario, era um evento
elaborado pelos alunos indigenas do IFBA, nao necessariamente pensado para os brancos,

mas para eles e, o branco que tivesse interesse teria espaco. Afirmo com total convic¢ao que o
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Elesi 2012 foi o evento mais marcante em minha vida académica, por todas experiéncias,

conhecimentos € encontros.

O protagonismo indigena nos processos pedagogicos de formagdo docente, ¢ um
desafio que me propus encarar, pois eu acredito na importancia de aprender como os
indigenas antes de tentar ensinar ou formar educadores que dialoguem sobre eles. Pensando
assim, investi em convidar uma intelectual indigena para uma Roda de Conversa. Foi uma
satisfacdo para mim o aceite da Aline Kayap6*®. Nossa Roda de conversa sobre processos
educativos indigenas foi para além desse tema, visto que Aline Kayap6 trouxe conhecimentos
densos através das suas narrativas potente, destemida e com argumentos contundentes. Segue
o endereco digital, para os leitores interessados em outras concepcoes. Disponivel em:

<https://voutu.be/SX0pZbYHFol>

No que percebo como pontos conectivos entre mim — Rosinere, e as Sempre-vivas.
Como j4 mencionado, meu primeiro contato com as pequenas flores foi na primeira infancia.
A aparente fragilidade das Sempre-vivas se assemelha a mim, mas a sua luta pela vida
também. Percebo todos desafios enfrentados até o momento como pedagodgico, que me
impulsionam mesmo quando penso em desistir. Assim como todas lutas enfrentados por
excluidos, sejam esses em diferentes contextos, eu vivo “as margens de”. As margens das
grandes classes econdmicas, sociais € da chamada elite do pensamento académico. Na
realidade ndo vejo problema nisso, ndo me sinto mais inferiorizada como antes, ndo desejo
fazer parte de nenhum poder hegemonico, prefiro me assentar entre a sabedoria popular. Essa
minha narrativa difere de vitimismo, de apologia a pobreza, de afirmar que a luta por

qualidade de vida, justi¢a social e respeito as diferencas ndo fazem parte das minhas praticas

48 Aline Ngrenhtabare Lopes Kayap6, ¢ natural de Belém do Para, filha de mde descendente Aymara e pai
Kayap6. Escritora, ativista dos movimentos das mulheres indigenas e direitos dos povos indigenas. Membra
fundadora da COLETIVA TERRA e membra do GRUMIN, grupo de mulheres indigenas liderado por Eliane
Potiguara. E académica de direito, atua junto a sua comunidade Ngojamroti, onde seu pai é cacique, ministrando
minicursos de formagao politica, colaborando entdo na promogao da autonomia dos povos originarios. Fonte:
https://eventos.oglobo.globo.com/educacao-360/2019/palestrantes/index.html#:~:text=Aline%20Kayap
%C3%B3%20Aline%20Ngrenhtabare%20Lopes.e%20direitos%20d0s%20povos%20ind%C3%ADgenas.
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cotidianas ou pedagogicas. Tenho total clareza entre o sentido de direitos e benesses.

A resisténcia das Sempre-vivas pode ser vista também como uma negacdo ao
vitimismo. O vitimismo cria no sujeito uma aparente zona de conforto, capaz de se isentar de
qualquer responsabilidade de intervencao possivel de transformacao da realidade. O
vitimismo ¢ patologico. Porém a narrativa que nega vitimas de um sistema hegemonico; de
uma relacdo de poder que subjuga outros sujeitos; de violéncias fisicas e psicoldgicas; da
exclusdo por género, cor, etnias e orientacdo sexual também nao tem sustentagcdo. Ha vitimas
sim, a natureza, por exemplo, tem sido vitima das nossas agdes e o resultado de toda essa
violéncia tem se voltado conta nossa espécie, a pandemia de covid-19 mostrou isso. Apos
fazer essa discussdo entre a diferenga entre vitimismos e vitimas, prossigo na proposta de
tecer algumas relagdes entre minhas experiéncias e as sempre-vivas, que percebo relagdes
com as temadticas indigenas sobre suas lutas. As sempre-vivas se fecham quando se sentem
ameacadas pela dgua, eu ja usei o siléncio como autoprote¢ao por alguns momentos. Mas, em
outros momentos precisei gritar para me fazer ouvida quando a tentativa era de me silenciar.
Adiante falarei sobre a Pedagogia do Siléncio e a Violéncia do Siléncio ou Tratamento de
Siléncio. A partir de novembro de 2021, um tema que me atravessou foi a violéncia contra as

mulheres e a dificuldade de comprovar um assédio psicologico®.

As mulheres assediadas, em muitos casos, usam do siléncio por receio,
constrangimentos, dificultardes financeiras, fragilidade nas politicas publicas, desinformagao,

localizagdo geografica, dependéncia emocional e/ou falta de apoio para denunciar. Outras,

49 A Lei 14.132/2021 inseriu no Codigo Penal Brasileiro o artigo 147-B, que traz a figura do crime de violéncia
psicoldgica contra a mulher. O artigo descreve como conduta ilicita o uso de ameagas, constrangimentos,
humilhacao, manipulagdo, isolamento, chantagem, ridicularizagdo, limitagdo do direito de ir e vir ou outros, para
controlar a¢des, comportamentos, crencas e decisdes da mulher, causando danos emocional ou prejuizo a saiude
psicologica. A pena prevista € de 6 meses a 2 anos de reclusdo e multa.

O conceito de violéncia psicologica contra a mulher ja esta expresso no artigo 7o, inciso I, da Lei Maria da
Penha (Lei 11.340/2000), e sua inclusdo também no CPB vem refor¢ar a criminalizagdo de atos dessa natureza.
Fonte:
https://www.tjdft.jus.br/institucional/imprensa/campanhas-e-produtos/direito-facil/edicao-semanal/violencia-

psicologica



https://www.tjdft.jus.br/institucional/imprensa/campanhas-e-produtos/direito-facil/edicao-semanal/violencia-psicologica
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usam a dentincia como forma de libertagao dos poderes do assediador ou em busca de resgate
da autoestima e superagdo traumatica. Ha multiplas campanhas educativas que buscam
minimizar o nimero de mulheres vitimas dos diferentes modos de violéncias. Em 30 de
novembro de 2022, a BBC News Brasil publicou uma matéria com esse titulo: O que ¢
gaslighting, a palavra do ano do diciondrio em inglés Merriam-Webster, manipulagio

psicologica € a marca principal do gaslighting.

Na reportagem da BBC News Brasil (2022), destaca que a Merriam-Webster, a editora
de dicionarios mais antiga dos Estados Unidos, acaba de escolher gaslighting como a palavra
do ano. A foto pode ser fruto das campanhas que abordam a violéncia contra a mulher e o
crescente nimero de feminicidio no Brasil. Estudos apontam que as pesquisas pela palavra
gaslighting, no site da Merriam-Webster aumentaram 1.740% em 2022, segundo a empresa.
News Brasil (2022) esclarece que gaslighting ¢ o ato ou pratica de manipular
psicologicamente alguém, em que informacdes sao distorcidas ou falsificadas em beneficio de
quem manipula a outra pessoa. Nesse contexto, a palavra ¢ bastante usada no contexto de
situagdes de abuso em relacionamentos afetivos. A manipulacdo afetiva pode fazer o
individuo a duvidar de sua propria sanidade mental e passar a seguir aos comandos do
manipulador sem fazer efetivas contestagdes. Ainda que a legislacdo aponte como crime o
assédio psicologico, na pratica, a materialidade exigida para punir o agressor deixa grandes
vacuos quanto a isso. Questiono: um abusador psicologico faz suas vitimas em pragas
publicas? Dentro das salas de aula, monitoradas por cdmeras? Cercado por outras pessoas que
o observa? Como provar os inumeros casos contra as indigenas abusadas em suas
comunidades por invasores? Precisamos como educadores, buscar alternativas pedagogicas de
protecdo as pessoas em maior vulnerabilidade nas relagdes de poder e isso passa pela ética ja
citada nesse texto. Por maior que seja desafiador, como foi para mim, é para outras mulheres,
para pessoas LGBTQIA+, criangas, idosos e até animais, a denlincia e a preven¢do ainda sao
as melhores escolhas para as vitimas. Sobre esse tipo de silenciamento, eu ndo me fecho mais

e com outras Sempre-vivas em coletivos, faremos uma grande luta por nds e para nos, pois
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temos ciéncia que nao somos objetos ou brinquedo dos assediadores promiscuos, levianos e

perversos, exigimos respeito aos nossos corpos € mente.

O Siléncio Pedagégico versus a Violéncia do Siléncio: minhas reflexdes em um
domingo chuvoso. Durantes os ultimos meses, venho me questionando de modo mais
“racional” sobre minha inclinagdo tdo acentuada com o modo de ser e viver dos sujeitos
indigenas. Algumas questdes ja imagino ter identificado e os resultados iniciais ja foram
descritos. Diante dos questionamentos e ainda dos pensamentos emaranhados sobre minha
relacdo com pesquisa educacional e os povos indigenas, hoje resolvi tentar traduzir algumas

ideias em palavras. Tarefa nada facil, porém desafiadora.

A sabedoria que pude perceber a partir de conversas com sujeitos indigenas de
diferentes povos, se fez presente com algumas chaves comuns, entre elas a ambivaléncia e
relevancia do siléncio. Mas me parece intrigante, em uma primeira analise, tecer algumas
reflexdes sobre o sentido do siléncio a que me refiro. Quando propus buscar respostas para os
meus questionamentos tendo como categoria a tdo discutida e complexa racionalidade e seus
diversos sentidos teoricos, gerou muitas reflexdes. Resolvi entdo, pensar que € possivel e
interessante ser racional, por assim dizer, sem perder de vista a sensibilidade. A racionalidade
que denominei aqui como racionalidade sensivel, me permite analisar meus
questionamentos, sem romantiza-los — que em outros contextos seriam empregados, mas com
um olhar denso e critico, na tentativa de visualizar, sob diferentes lentes as realidades

violentas vivenciadas por nds como ser social, dotados de diferencas.

O siléncio que tanto me encanta, no pensar e agir de grande parte dos sujeitos
indigenas, com os quais conversei e com a leitura de livros e outros textos, sdo para mim um
lindo ato pedagodgico. Certo dia, em conversa descontraida com um amigo indigena resolvi
perguntar o sentido do siléncio para ele. Meu amigo olhou para mim e por alguns minutos nao
me deu a tdo esperada explicacdo, mas quando achou oportuno me respondeu: “Rosi, meus

pensamentos, sao parte do meu ser, por isso, antes de deixd-los em forma de palavras, reflito e
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refino, para ndo os jogar ao vento e nao ter mais a magia e importancia da esséncia que desejo
manter.” Com o intuito de saber mais sobre o siléncio, resolvi provocar ainda mais meu amigo
com outra pergunta: como vocé aprendeu com o siléncio? “Meus avos diziam em poucas
palavras, que ¢ preciso ter dominio dos pensamentos e ndo permitir que nossas palavras saiam
de nossa boca sem as devidas lapidagdes”. Assim, “aprendi desde crianga, que ndo ¢ o nimero
de palavras que nos ensina, mas a articulacdo de pensamentos, siléncio e palavras refinadas
que podem trazer ensinamentos para cada momento vivido”. “Rosi, com um olhar podemos
acariciar ou magoar uma pessoa, assim também, podemos ensinar varias licdes com nosso
siléncio e com poucas e acertadas palavras”. Além de entender quanta sabedoria hé nesse
sentido do siléncio e, da importancia do refino de cada palavra, pude compreender ainda, o
que resolvi chamar de a Pedagogia do Siléncio, que presumo ser uma aliada em nossas

relagdes cotidianas em sentido amplo.

A t3o bela Pedagogia do Siléncio difere do siléncio pernicioso que omite intentos, que
oprime, manipula e gera vitimas, isso € nefasto. Ndo ha contradicdo entre os termos, mas
diferencas que ndo devemos desconsiderar. Pensar no siléncio como algo destrutivo na
educacdo e nas relacdes humanas ¢ refletir sobre nossas responsabilidades com as escolhas e
suas consequéncias. Admitir nossas responsabilidades com as palavras ¢ tdo importante
quanto nossos siléncios omissos e, de certo modo, perverso e irresponsavel. Percebo o
siléncio nocivo, quando mudamos de ideia sobre alguma situacdo. Dai usamos de
justificativas rasas e atribuimos aos outros, aos “momentos” distintos... entre outras desculpas,
para o nosso aparente gentil e elegante silenciamento. Usamos tal siléncio a nosso bel-prazer,
e escolhemos uma zona de conforto mediocre que ¢ uma violéncia silenciosa que ndo raro,
feri pessoas que nds mesmos buscamos para algum tipo de relagdo. O perigoso jogo de
palavras e siléncios como barbarie ¢ marca registrada do nosso orgulho, arrogancia, uso e
abuso de poder — seja de qualquer natureza, que geram danos que nao temos direito de causar

a nenhum ser. A Violéncia do Siléncio ou ainda chamada de tratamento de Siléncio € uma
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pratica bem comum usada nos relacionamentos abusivos com narcistas perversos>’ e com
psicopatas®!, como forma de manipulagdo, dominagdo e enfraquecimento da vitima. E vocé

usa o siléncio pernicioso como instrumento de tortura? Ja refletiu sobre isso?

A violéncia ¢ violenta, pois minimamente, desconsidera as diferengas, fragilidades,
valores, o grau de sensibilidade individual, a historia, a cultura e os limites dos sujeitos. Uma
pratica admiravel no modo indigena de ser/estar no mundo € o respeito expandido aos seres
que compartilha o0 mundo e tudo que nele hé. Isso é amor! E importante escolher o positivo,
pensar nas consequéncias de nossas escolhas e estimular em nos e nos outros, o lado bom da

nossa humanidade. Educar, nas palavras de Paulo Freire ¢ um ato de amor, outra ideia linda,

sugerida por Freire ¢ que nossa pratica ndo seja oposta ao nosso discurso.

Retomando as Sempre-vivas, verifiquei algumas pesquisas sobre o assunto. As
pequenas flores, fazem parte do comércio de grande valor comercial, dos campos rupestres de
Minas Gerais, Bahia e Goias. Utilizadas para decoragdo de interiores no Brasil e no exterior, o
cultivo nas regides mencionadas, fazem parte da renda das populacdes extrativistas que
abastecem as empresas responsaveis pela comercializa¢do final. Vale pontuar que, além de
sua beleza, versatilidade e durabilidade o comércio desordenado das sempre-vivas podem
trazer consequéncias sérias tais como: extingao de algumas espécies e polui¢do ambientar por

uso de corantes artificiais (GIULIETT]J et a/, 2022).

As Sempre-vivas que nos trouxeram algumas reflexdes nesse texto vém ganhando
espago, também como proposta de imersdo pedagdgica na natureza. No estado da Bahia, por
exemplo, o Projetos Sempre-vivas — Veja figura 16, investe através no turismo ambiental. A

Secretaria Municipal de Meio Ambiente e Recursos Hidricos (SEMARH), no municipio de

50 Para mais informagdes consulte o site: https://br.psicologia-online.com/narcisista-perverso-caracteristicas-e-
como-lidar-com-um-427.html

51 Pa mais informagdes consulte o site:  https:/inpaonline.com.br/blog/psicopatia-o-que-e-como-

identificar-e-quais-os-sinais/
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Mucugé destaca o Parque Municipal de Mucugé, como unidade de conservacao e preservacao
ambiental que tem como objetivo a preservagao do ecossistema, promog¢do da educagdo
ambiental, além do ecoturismo pedagdgico, histérico, cientifico e cultural. Vivenciar
experiéncias como essa nos proporcionam expandir os conhecimentos para que agdes
semelhantes sejam desenvolvidas em nossa cidade, contribuindo para a preservacao da nossa
biodiversidade. Esse ¢ mais um compromisso da SEMARH com o Meio Ambiente do Morro

do Chapéu, atuando nos quatro cantos do municipio (SEMARH, 2022).

Figura 16 - Projeto Sempre-vivas

Fonte: PREFEITURA DE MORRO DO CHAPEU, 2022.
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E importe refletir sobre o Projeto Sempre-vivas do Parque Municipal de Mucugg,
sobre duas chaves iniciais, possiveis de desdobramentos. A inicial € que sendo um projeto de
turismo e com fins lucrativos entre o Estado e a iniciativa privada, alguns interesses
empresariais pode comprometer o que em tese, busca proteger, o meio ambiente. Essa
dimensao precisa ser avaliada com parcimonia por nos educadores ambientais e a sociedade
comprometida com a preservagdo efetiva do meio ambiente. Por conseguinte, ainda que o
turismo na regido do Parque Municipal de Mucugé tenha fins lucrativos, isso pode, em uma
analise mais critica ser um projeto de importancia para a educagdo ambiental e atravancar a
extingao da espécie. Dai a necessidade de mais estudos e investimentos em pesquisas de
impactos ambientais, para que o Projeto Sempre-viva da Bahia, seja de fato mais um aliado as
pesquisas educacionais. Nessa linha defendemos a valorizagdo da imersdo turistica
¢tica/responsavel, do conhecimento, da prote¢cdo ¢ manutencdo das Sempre-vivas e toda

riqueza ambiental da regido.

Vejamos mais uma ressignificacdo escolhida como recurso pedagdgico para reflexao
e, at¢é mesmo, como possivel indicacdo para elaboragdo em oficinas ou aulas praticas. A
bioarte, apresentada através da figura 17, me surgiu como inspiragdo artistica e reflexiva
durante o afastamento social da pandemia de covid-19 e o desejo de pensar em possibilidades
de transformar descartes em artes. Em nossa sociedade com intensos fluxos de compra, venda,
e troca por algo mais novo, mais moderno, porém nem sempre nos autoquestionamos sobre

nossas necessidades, desejos e descartes.

A mandala foi feita com materiais e objetos em desuso em minha casa, que eu desejei
ressignificar. Com o abalo emocional por tantas mortes, pela solitude e medos, refleti na
necessidade individual que precisamos organizar os nossos “cacos’” de algo que quebrou e que
nos feriu. O mosaico que formou a mandala, foi feito dentro de uma forma de pizza, com
pedacos de azulejos coloridos descartados no condominio, cola, um cinto de couro que foi da
minha filha, um espelho pequeno, parafusos e um puxador de uma gaveta quebrada que

encontrel na rua
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Figura 17 - Mandala em mosaico

Fonte: EVARISTO, 2020.

O desenho de uma flor — em homenagem as Sempre-vivas, com um espelho no centro,
me permitiu durante o tempo que em que eu fazia essa mandala, me olhar pelo espelho,
buscando minhas identidades em conflito. Eu estava posicionando cacos coloridos, vendo os
cacos se (re)ajeitando e formando algo novo, ressignificado por minhas maos e pensamentos.

Durante a pandemia, ndo era uma tarefa facil imaginar estética ou poética, visto que as
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incertezas eram constantes, a dor ¢ o medo de perder pessoas especiais me desafiava. Entdo,
eu busquei na arte modos de aprender novas técnicas utilizando o que eu possivelmente
descartaria. Eu precisava me reinventar, me olhar no pequeno espelho e ver um futuro
possivel, com a chegada das vacinas. Atualmente, ao olhar a mandala, pendurada em minha
porta por um cinto, que por ter pertencido a minha filha me traz a memoria nossa conexao,
percebo que ainda ¢ possivel sonhar e refletir sobre a pedagogia no espirito e a educagdo

ambiental decolonial.

Indico a leitura do livro de Eliane Potiguara, Metade cara, metade mascara - Sio
Paulo: Global, 2004. Corroboro com o ja mencionado no texto, sobre a escritora e ativista
indigena Eliane Potiguara, como uma das pioneiras na luta no Brasil e no exterior, por

direitos, respeito aos povos indigenas, as mulheres indigenas e as literaturas indigenas.

3.3 A pedagogia no espirito: pedagogia do Sonhar

Educacao no espirito (Educagdo para Sonhar) ¢ o lugar dos sonhos ¢ o
sonho ¢ a linguagem que o universo utiliza para mostrar a integracao e
conectividade universal como todos parentes que incluem a natureza e
outros indigenas. O sonho ¢ a linguagem que permite conversar consigo
mesmo, sair do aprisionamento imposto pelo corpo e, assim, ndo
dormimos apenas para descansar, mas para sonhar e conhecer os desejos
dos seres que nos habitam, ou ainda, o sonho ¢ sempre o lugar em que as
historias se tornam realidade.

(Daniel Munduruku)

A pedagogia no espirito ou do sonho, embora, subjetiva ¢ concreta no sentido de sua
existéncia, empreendida no intuito de atingir algo e crivel como as culturas que as advogam.
O recorte por mim escolhido, concebido por Daniel Munduruku e descritos em suas obras

literarias, pode dialogar com diferentes concepgdes, seja por ouros povos indigenas ou outros
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pensadores nao indigenas. Nao ¢ a proposta da tese, trazer andlise de discursos, tecer
comparagdes entre o pensamento indigena sobre os sonhos e a educagao — isso ndo seria
possivel por sua diversidade, e a concepgao teorica de pesquisadores ndo indigenas. Nao ha,

nesse sentido concepgdes em disputa, isso seria desastroso.

Vamos conversar sobre sonhos? Vocé sonhou essa noite? Quais sonhos permanecem
em seu espirito, estando desperto, como desejo de realizagdo? Ja imaginou o sonho como algo
pedagbgico? As respostas sdo peculiares e com significados controversos e isso ¢ fantastico.
Imagina a barbérie caso tivéssemos o poder de controle sobre os sonhos alheios. Na realidade
nao temos nem o controle total dos nossos proprios sonhos. Particularmente, sou uma
sonhadora e nao s6 sonho quando durmo, mas vivo a sonhar, alguns sonhos busco realiza-los,
ndo perdendo de vista que, meus desejos ndo devem ser destrutivos a outros, o sonhar ¢ livre,
mas a concretizacao deles carecem de andlise, j4 que como ser sociais € nossas agdoes nao sao

restritas no sentido de afetar.

Intrigada em conhecer o significado da palavra sonho na lingua portuguesa resolvi
pesquisar no Dicionario Brasileiro de Lingua Portuguesa Michaelis®’. No Michaelis hd 10
definigdes para sonho, escolhi 2 para nossa discussdo: a primeira “Conjunto de sensagdes,
percepgdes e representacdes mais ou menos realistas, geralmente visuais, que aparecem
durante o sono, de carater confuso e incoerente”, por conseguinte, “Ideal ou ideia dominante
que se persegue com interesse € paixdo”. O mesmo Dicionario Michaelis, descreve 19
sentidos para a palavra espirito, resolvi trazer 1 que pontua como: “Predominio do
pensamento em contraposicdo as coisas do corpo e da matéria”. A primeira leitura das
exposigdes das palavras Sonho e Espirito, j& me aponta algumas percepgdes possiveis para a
pedagogia no espirito que ¢ a pedagogia do sonhar. As trés dimensdes pedagdgicas humana,
na realidade sdo dimensdes ligadas ao corpo, mente e espirito e a cisdo dessa triade ¢ fatalista

ao fracasso. Nao ha processo educativo efetivo na cosmovisao indigenas, que desconsidere o

52 Disponivel em: https://michaelis.uol.com.br/moderno-portugues/



https://michaelis.uol.com.br/moderno-portugues/

132

educador em suas dimensdes fundantes, que tente classificar ou separar tais dimensoes, ja que

se complementam.

Acerca da pedagogia do sonho, percebo uma forte relacdo pessoal que me foi
apresentada pelos sujeitos indigenas desde 2005, quando iniciei minhas pesquisas sobre
Educacdo escolar indigena. Em diferentes aldeias, em eventos académicos algumas relagdes
de amizades foram construidas e isso me trouxe muitas ligdes sobre os conhecimentos
indigenas. Essas ricas experiéncias além de conhecimentos que, as leituras sem o tempo de
conversa com os atores indigenas, jamais trariam, me presentearam, por exemplo, com o
nome indigena a mim confiado. Para diversos povos indigenas, o0 nome de uma pessoa ndo ¢
dado ao acaso, pois ele diz muito sobre a pessoa, ndo ¢ s6 a identificagdo entre os outros

sujeitos, mas uma identidade.

Em grande maioria, a escolha do nome ¢ um ritual que ¢ realizado com elementos
espirituais e o sonho pode fazer parte dessa tradi¢do. O meu nome indigena ¢ de origem
Wapichana e me foi dado em agosto de 2016, que foi de pronto, por mim tatuado em meu
ombro. Com intuito pessoal e um autocompromisso de que jamais esqueceria da importancia
de sonhar. Portanto, meu nome ¢ Kazand’wyn, que em Wapichana significa sonho, ou sonho
bom, como acrescentou quem o escolheu. E incontestavel como o sentido de Kazand’wyn, foi
uma escolha sabia, assertiva, que me representa, que mostra um pouco do que sou e do
sentido pedagogico que sonho e de que luto dormindo e acordada. O sonho me ensina, me

revela, me conecta ao espiritual, me repreende e, também liberta minhas forgas inconscientes.

Eduardo Viveiro de Castro (2015, p. 37-38) em, O recado da mata, declara

falar aos brancos: Esse é, talvez, o juizo mais cruel e preciso até hoje
enunciado sobre a caracteristica antropoldgica central do “povo da
mercadoria”. A desvalorizacdo epist€émica do sonho por parte dos
Brancos vai de par com sua autofascinag@o solipsista — sua incapacidade
de discernir a humanidade secreta dos existentes ndo humanos — e sua
avareza ‘fetichista’ tdo ridicula quanto incuravel, sua crisofilia. Os
Brancos, em suma, sonham com o que ndo tem sentido. Em vez de
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sonharmos com o outro, sonhamos com o ouro. E interessante notar, por
um lado, que ha algo de profundamente pertinente do ponto de vista
psicanalitico no diagnodstico de Kopenawa sobre a vida onirica ocidental
— sua Traumdeutung ¢ de fazer inveja a qualquer pensador Freud
marxista — e, de outro lado, que se diagnodstico nos paga com nossa
propria moeda falsa: a acusagdo de uma projecdo narcisista do Ego sobre
o mundo ¢ algo a que os Modernos sempre recorreram para definir a
caracteristica antropoldgica dos povos “animistas” — Freud foi, como se
sabe, um dos mais ilustres defensores dessa tese. No entender desses que
chamamos animistas, ao contrario, somos nés, os Modernos, que, ao
adentrarmos o espaco da exterioridade e da verdade — o sonho —, s6
conseguimos ver reflexos e simulacros obsedantes de nés mesmos, em
lugar de nos abrirmos inquietante estranheza do comércio com a
infinidade de agéncias, ao mesmo tempo inteligiveis e radicalmente
outras, que se encontram disseminadas pelo cosmos.

Valentim (2021, grifos meus) sinaliza que com base na ilusdo superestimacio da
onipoténcia dos pensamentos, tal tendéncia seria assimilavel, de um lado, ao psiquismo
incipiente das criangas e, de outro, a neurose obsessiva ¢ a paranoia dos adultos. Freud

fundamenta o diagnodstico em uma filosofia da histéria de teor positivista, na qual os povos

animistas podem ser vistos conclusivamente como primitivos e atrasados:

se aceitamos o referido curso das concep¢des do mundo na histéria humana,
em que a fase animista é sucedida pela religiosa e esta pela cientifica, ndao
nos sera dificil acompanhar as vicissitudes da “onipoténcia dos pensamentos
através desses estagios. Na fase animista o homem atribui a si mesmo a
onipoténcia; na religiosa, ele a cede aos deuses, mas ndo a abandona
seriamente, pois reserva-se a faculdade de influir sobre os deuses de
maneiras diversas. Na concepgao cientifica do mundo ndo hé mais lugar para
a onipoténcia do homem, ele reconhece a propria pequenez ¢ submete-se
resignadamente a morte e as outras necessidades naturais (FREUD 2012, p.
139-140)

Continua Valentim (2021) sua abordagem argumentativa ao trazer para o didlogo as
concepgoes de Freud (2012) e Leite (2021). De acordo com Valentim (2021), hd uma
estupenda inversdao: a medida que o homem primitivo atribui a si mesmo onipoténcia, porém o
homem cientifico reconhece a propria pequenez! Assim, Freud explica que “os espiritos € os

demonios sdo apenas projecdes das proprias emogdes do ser humano” (FREUD 2012, p. 145,
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apud VALENTIM 2021); que “o ‘espirito’ de uma pessoa ou coisa reduz-se, em ultima
analise, a capacidade de ser lembrada ou imaginada, quando ¢ subtraida a percepgao”
(FREUD 2012, p. 148, apud VALENTIM 2021) e que os “pensamentos oniricos” consistem
em desejos elaborados intelectualmente a posteriori (FREUD 2012, p. 149-150, apud
VALENTIM 2021). Por misturar “investimentos libidinais com veracidades efetivas, o
pensamento xamanico ¢ primitivo, ou até mesmo doente” (FREUD 2012, p. 148, apud
VALENTIM 2021). Inversdo em razao, de um prisma especifico a cosmologia yanomami, o
contrario € que seria, no minimo, conveniente: enquanto o povo da mercadoria se quer, para si
mesma, emancipada da natureza, detentora exclusiva do espirito e, por isso, com habilidade
de domina-la em seus processos, os povos humanos da floresta exercem a capacidade de
experimentar, sobretudo gracas a experiéncia e ao saber oniricos, a poténcia espiritual de

entidades ndo-humanas, inclusive nio inferior a da humanidade.

Castro (2015) nos adverte sobre a distingdo do postulado freudiano e as concepgdes do
xama yanomami Davi Kopenawa e do antropdlogo Albert (2015) sobre sonhos. As
concepgdes ocidentais dogmaticas tém maior compromisso com o homem como superior €
detentor de verdades apoiadas no selo cientifico, nesse sentido, ndo h4 reconhecimento da
transcendéncia espiritual fora do homem e sem o homem. Para o yanomami, Davi Kopenawa,
sonhar ¢ o modo de se conectar com espiritos, € viajar com sua imagem que se afasta do
corpo, entre tempos € espacos que jamais seria possivel se ndo através da inalagdo da
yakoana® durante o dia ou do sonho ao dormir a noite. Kopenawa (2015) atribui a Omama>* a

origem dos sonhos para seu povo. “O préoprio cosmos € sonhado, e ndo s6 por humanos.

Kopenawa afirma que Omama, por meio de ‘estabilizagdo e metamorfose’, a atualidade

53 O p6 é fabricado a partir da resina tirada da parte interna da casca da arvore Virola elongata, que contém um
poderoso alcaloide alucindgeno, a dimetiltriptamina (dmt). A dmt possui uma estrutura quimica proxima da
serotonina, um neurotransmissor, ¢ age fixando-se a alguns dos receptores desta. Seus efeitos psiquicos sdo
semelhantes aos do LSD. O p6 de ydkoana contém ainda diversos ingredientes que provavelmente intensificam
seu efeito: folhas secas e pulverizadas de maxara hana, cinzas de cascas das arvores ama hi e amath a hi (ver
Albert & Milliken, 2009, pp. 114-6) e (KOPENAWA; ALBERT, 2015, p. 612)

54 Demiurgo Omama e seu irmao, o trickster Yoasi, criadores do mundo e da sociedade humana (yanomami)
atuais (Kopenawa & Albert 2010:682, n.26; traducdo do francés nossa).
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cosmica — ¢ um ‘verdadeiro sonhador’, maritima a, dotado de atividade onirica especialmente
intensa” (LEITE 2021, p. 87-88). Foi ele que, “no primeiro tempo, plantou na terra que
acabara de criar a arvore dos sonhos, que chamamos Mari hi. Desde entdo, assim que as flores
de seus galhos desabrocham, elas nos enviam o sonho. Foi assim que ele o pds em nos,
permitindo que nossa imagem se desloque enquanto dormimos” (KOPENAWA; ALBERT
2015, p. 463, 678, nota 20).

J4

Kopenawa; Albert (2015) explicam que o sonho para os yanomami ¢ a dimensao
conectiva entre os xapiri pé°’, que nasceram simultaneamente com as flores da arvore dos
sonhos, Mari hi. Os sonhos acontecem nos yanomami no momento em que as flores da Mari
hi desabrocham, caso as flores ndo desabrocham ndo hé& sonhos, quando estas nao
desabrocham, os yanomami simplesmente ndo sonham. A importancia do sonho para os
yanomami ¢ um complexo processo pedagodgico que, vem partilhados pelos xamds por
séculos. A pedagogia no espirito sdo sonhos que perpetuam modos de manutencdo das
tradicoes, organizagdo politica nas aldeias, estratégias de defesas contra ataques, orienta as

relagdes sociais e rituais.

A profundidade simbdlica do sonho para os yanomami foi por décadas pouco
pesquisada. Como a demarcagdo de suas terras ocorreu em 1992, assim, atualmente com 31
anos de expressivo contato com os ndo indigenas, a sociedade brasileira e a educagdo ainda
carecem de mais estudos sobre os yanomami. Percebo que, em termos de acesso a contetido
literario, foi a partir do langamento do livro, A Queda do Céu, em 2015 no Brasil, com autoria
de Davi Kopenawa e Bruce Albert, que foi um marco divisor para nds
educadores/pesquisadores. A publicagdo do livro traz em seu bojo maior interesse dos

educares em conhecer sobre a rica cultura yanomami, fato que impulsiona outras producdes

55  Espiritos que os auxiliam a navegar pelas paisagens oniricas. Pesquisar  em:
https://gamarevista.uol.com.br/semana/sonhou-com-o-que/hanna-limulja-fala-da-cultura-yanomami-a-partir-de-

seus-sonhos/


https://gamarevista.uol.com.br/semana/sonhou-com-o-que/hanna-limulja-fala-da-cultura-yanomami-a-partir-de-seus-sonhos/
https://gamarevista.uol.com.br/semana/sonhou-com-o-que/hanna-limulja-fala-da-cultura-yanomami-a-partir-de-seus-sonhos/
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como a cinematografica com filme A tltima floresta®® (2021) do cineasta Luiz Bolognesi.

Sendo nesse sentido, minha indicagao de filme.

Em relacdo as pesquisas sobre o sonho para os yanomami, aponto a pesquisa de Hanna
Cibele Lins Rocha Limulja, que em 2022, publicou o livro com o titulo, O desejo dos outros —
Uma etnografia dos sonhos yanomami. Limulja em uma entrevista concedida a Leonardo
Neiva, para a Gama Revista, aponta partes fundamentais que sdo sinteses de questdes centrais
do livro que, entre outros yanomami, tem a participacdo de Davi Kopenawa. Procurei
selecionar partes das falas Limulja sem cortes, com o objetivo didatico de apresentar a
centralidade da pesquisa e seus resultados, para os leitores que tém interesse pelo conteudo e

ndo tem acesso ao livro na integra. Explica Limulja que,

comecei coletando sonhos. A casa coletiva dos yanomami ¢ circular. No
centro ela é vazada e, ao redor, na parte coberta, ficam as familias. Entao
eu acordava todo dia e ia conversar com o pessoal sobre os sonhos deles.
Em duas semanas, tinha coletado mais de cem sonhos. Ai pensei que
seria mais interessante ver o impacto dos sonhos no cotidiano. Ainda que
os yanomami nao guardem um periodo especifico do dia para contar
sonhos, eles tém o hereamu, um discurso feito diariamente no centro da
casa sobre questdes cotidianas, como a necessidade de as criangas
comerem carne. Esses discursos acontecem no final da noite e no inicio
do dia, que ¢ quando eles contam os sonhos. Quando os sonhos dizem
respeito ao coletivo, eles compartilham. Por exemplo, se num sonho
aparecer perto da casa um oka pé, que ¢ um feiticeiro inimigo, tem que
tomar cuidado para ndo se afastar muito naquele dia. Para os yanomami,
tudo que vocé vive nos sonhos ¢ real. Se eles veem algo durante o tempo
dos sonhos, é porque esta ali. Entdo tomam todas as precaugdes para nao
serem presas faceis do feiticeiro (LIMULJA 2022, s/p).

56 A ideia de A ultima floresta nasceu durante as filmagens de Ex-Pajé, meu longa-metragem anterior que
retrata um pajé destituido de sua poténcia porque a igreja evangélica havia entrado com forca na aldeia. Senti
necessidade de fazer um documentario que mostrasse o outro lado da moeda, uma aldeia que fosse simbolo de
resisténcia, em que o xama fosse forte e atuante. Foi quando li A Queda do Céu — Palavras de um xama
yanomami (Companhia das Letras, 2015), escrito pelo lider yanomami Davi Kopenawa e pelo antropo6logo
francés Bruce Albert. O livro ¢ uma obra-prima, o Grande Sertdo — Veredas do século XXI. Raramente
acessamos o pensamento dos povos originarios com tanta profundidade. Encantei-me com o relato e falei: “Po,
seria incrivel se o personagem do meu préoximo longa fosse o Davi”, Luiz Bolognesi. Disponivel em:
https://piaui.folha.uol.com.br/o-cineasta-e-o-xama/



https://piaui.folha.uol.com.br/o-cineasta-e-o-xama/
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A narrativa aprimorada de Limulja (2022) ¢ uma fonte potente que apresenta ao leitor,
minuciosas chaves sobre os yanomami com 0s quais ela conviveu por aproximadamente um
ano. Todos as descricdes dos modos de vida, os significados das palavras usadas pelos
yanomami, entre outras observagdes da pesquisadora, nos apontam nao somente, a pedagogia
yanomami, mas a propria conota¢do pedagogica das falas de Limulja. Continua a esclarecer

sobre as relagdes entre, sonho, mitos, xamas, morte, imagem....

Quando uma pessoa vai até o centro da casa, ndo precisa ser xama para
dizer que sonhou com os oka pé&, que sdo os feiticeiros. Qualquer um
pode sonhar com esses inimigos. A diferenca fundamental é que os ndo
xamas sonham com coisas do cotidiano. Sonham que vdo para a roga,
cacar ou pescar. O xama sonha além das pessoas comuns, entdo tem
acesso a outros seres e uma relacdo com espiritos auxiliares e com os
mortos. As pessoas comuns também conseguem sonhar com 0s mortos.
Tem um autor que fala que todo mundo que sonha tem um pouquinho de
xama. Porque ¢ justamente durante o sonho que as pessoas entram em
contato com espiritos que elas ndo conseguiriam de outra forma. Entdo
elas sonham com parentes mortos. O que acontece ¢ que ficam muito
mais vulneraveis a passar para o lado do morto — ou seja, morrer — do
que os xamas, que tém controle sobre esses outros seres. Durante o
sonho, tem também a questdo do utupé, a imagem da pessoa, que sai do
corpo para viver essas experiéncias. Depois ela volta e a pessoa desperta.
As pessoas comuns, nao tém controle sobre isso, entdo a imagem pode se
perder e a pessoa adoece. Ai quem busca esse utupé é o xama, que
consegue resgata-lo. Além disso, os xamds também veem os mitos
acontecendo. O mito tem uma semelhanca com o sonho na questdo do
tempo, porque eles ndo sdo lineares. Para os yanomami, o céu caiu, uma
coisa que ja aconteceu no passado, porque o xama ja sonhou com essa
imagem. Mas o céu vai cair novamente, porque o tempo ndo ¢ linear. Ja
aconteceu, esta acontecendo e vai acontecer de novo. O sonho também
ndo tem hoje e amanhd. Vocé estd numa mesma dimensdo de espaco e
tempo com seres mitologicos, com um parente que ja morreu € pessoas
do seu cotidiano que ainda estdo vivas. Entao a diferenca fundamental ¢
que os xamads tém mais controle sobre essas deliberagdes (LIMULJA
2022, s/p).

Leonardo Neiva (2022, s/p) intrigado, com o elo conectivo entre o sonho e o mito da
criacdo, como estas chaves se estabelecem com a ancestralidade e as ameagas yanomami, se

autoquestiona:
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mas entdo os mitos yanomami nascem daquilo que eles sonham, ¢ como
lidam com as ameagas? no inicio, quando fui perguntar de sonhos, os xamas
me contavam mitos. E, quando perguntava de mitos, eles falavam de sonhos.
Percebi que tinha algo em comum entre essas duas coisas, que nao era s
uma confus@o. Os mitos s@o sonhos recorrentes, 0s yanomami veem os mitos
acontecendo. Uma das minhas teses é que os mitos sfo sonhados.
Dificilmente, no caso dos yanomami, ha um mito que em determinado
momento ndo tenha sido um sonho. Dentro da mitologia, de uma perspectiva
mais estruturalista, ndo existe um mito Unico original entre 0s povos
yanomami. S3o varios mitos de origem, que sdo variagdes uns dos outros.
Nessa perspectiva, os mitos yanomami de origem do fogo, da morte ou de
qualquer outra coisa sdo transformados na medida em que sdo sonhados, o
que da liberdade para cada xama criar seu repertorio. Eles tém uma linha
comum, mas cada xama desenvolve sua propria versdo. Isso porque o mito
parte da realidade do proprio xama. Ele ndo s6 sonha, mas também participa
do sonho. Entdo, mitos e sonhos passam pelos mesmos processos. Na tese de
doutorado, fagco uma relagdo com Freud, que também usa os sonhos para
pensar os mitos. Se duas metodologias unem objetos distintos, o sonho e o
mito, talvez no fundo eles ndo sejam tio diferentes assim um do outro. E
escandaloso que, depois de 30 anos, os yanomami estejam numa situacao
pior ou semelhante a dessa época. A ideia € que as pessoas entendam essa
questdo para além das mobilizagdes nas redes sociais. As vezes acontece
alguma coisa, todo mundo da like e compartilha, mas depois esquece. Saber
que algo assim estd acontecendo em pleno século 21 e ndo fazer nada é
perder nossa humanidade, em ambos os sentidos. O modo como os
yanomami sonham tem a ver com a maneira como cada povo habita e tem
essa percep¢do do mundo e da vida. Sdo essas diversas formas de ver o
mundo que compdem a humanidade. A gente perde quando esses povos estao
sendo ameagados e mortos, e também perde nossa humanidade quando néo
faz nada frente ao que esta acontecendo.

A sociedade contemporanea motiva nos individuos o frenesi constante por consumo,
crescimento profissional por competi¢cdo, procura por produtos com tecnologia de ponta entre
outras aquisi¢cdes. A questdo ndo consiste no desejo de ter uma vida confortavel, isso ¢
saudavel. A problematica consiste no preco que estamos dispostos a pagar para obtengdo de
bens e status. Nao € raro perceber que deixamos em segundo plano, elementos e pessoas para
o alcance das mais inusitadas ambigdes e desejos. Deixamos praticas que ndo damos a real
importancia, como dormir o tempo necessario, alimentacdo saudavel, lazer, atividades fisicas
e convivéncia com familia e amigos para trocas € comunhdo. Por outro lado, ha pessoas que

deixam essas praticas, por viverem em condigdes econdmicas € sociais que as impedem
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veementemente. Pessoas que vivem as margens da sociedade dos privilegiados. Em relagao a
dormir o suficiente para sonhar, menciono dois grandes grupos: os que pouco dormem por
suas corridas desvairadas para seguir o fluxo das conquistas modernas e os que dormem

pouco e perdem tempo de sonhos em fung@o das precariedades em que sobrevivem.

Kakéa Werd Jecupé (2020, s/p) elucida sobre os sonhos. Segundo ele,

a questdo do sonho € central na cultura indigena de modo geral. Para mim,
esse aprendizado especifico comega a vir de uma relagdo que eu comecei a
ter com o povo Kraho. Ele é um povo que vive na regido do Tocantins,
proximo as margens do Rio Tocantins, no norte do Brasil. Eu conheci os
Kraho quando eu estava com os Guarani. Eles foram visitar os Guarani em
Sdo Paulo, no inicio dos anos 90, e a primeira coisa que me chamou a
aten¢do foi justamente o fato de que em toda decis@o que aquela comunidade
iria tomar, antes de toma-la, era dito assim: vamos sonhar. E era “vamos
sonhar” literalmente. Significava ir dormir, sonhar e s6 depois — quando era
uma decisdo importante — decidir. E isso me chamou muito a atengdo. A
partir dai, fui verificar e perguntar, querer saber mais, e ai foi quando aprendi
que para todo movimento da comunidade, seja geografico, fisico, de
decisdes, o sonho era uma coisa muito importante. Eu fui vendo e
aprendendo que o sonho € um portal de outras partes, de outras dimensdes,
de outros planos mesmo. Fui percebendo que isso tinha ressondncia com
outros povos também, como o povo Xavante. Em 97, escrevi alguma coisa
sobre isso no livro A Terra dos Mil Povos®’ .

Indagada por sua entrevistadora Anna Ortega (2020, s/p), mais uma historia notavel sobre os
sonhos que narra no livro, ¢ a chamada Roda do Sonho, do povo Kraho. Como ¢ o habito de compartilhar o
que ¢ sonhado? O sono e o compartilhar dos sonhos ¢ igualmente feito por outros povos? Responde

(Jecupé Wera 2020 s/p),

eu vivi essa experiéncia da Roda do Sonhos com os Kraho. E uma coisa bem
simples. Pela manha, ao despertar, vocé se retine com um grupo (familia,
amigos, pessoas) em uma roda, e cada um compartilha o sonho que teve
durante a noite. Nesse momento, aquele que compartilha ndo compartilha
como um sonho pessoal, mas como um sonho coletivo, mesmo que seja algo
pessoal. E aquele que escuta o faz ndo para interpretar, mas para se colocar

57 Importante literatura que recomendo: A terra dos mil povos Historia indigena do Brasil contada por
um indio, autoria de Kaka Werda Jecupé, Taisa Borges. Disponivel para venda em:
https://www.editorapeiropolis.com.br/produto/a-terra-dos-mil-povos/
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dentro desse sonho. E ai, se ecle também teve um sonho, ele vai contar o
sonho dele como um complemento desse sonho escutado. A resposta que dou
para o sonho do outro, entdo, é o sonho que eu tive. Se eu ndo sonhei, fico
quieto. O que percebo ao longo dos anos € que, entre povos comunitarios, os
sonhos sdo comunitarios. Na minha experiéncia com ndo indigenas, mesmo
os sonhos que envolvem um contexto coletivo sdo individuais, pessoais. Eu
costumo fazer a Roda de Sonhos em vivéncias que realizo, seguindo a ideia
de que quem escuta ndo interpreta. SO escuta. O que acontece ¢ que, quando
a pessoa narra o seu sonho, quando ela verbaliza, ela cria uma possibilidade
de compreender o sonho. Quando ela narra, ela vai contando e, de repente,
diz: “Ah! estou entendendo tal coisa”, porque desentope esse canal. O
problema do ser humano, da pessoa mais da cidade, é que esse canal onirico
ndo ¢ exercitado. Entdo ele ndo consegue compreender o sonho. Mas, com
relagdo ao sono, este é o estado que nos permite revitalizar o nosso
organismo, a casa do nosso espirito. E se essa casa ndo ¢ revitalizada, ela
adoece. E basicamente por isso. Através do sono, vocé renova suas energias
fisicas, suas células, suas energias psiquicas. E vocé ganha uma quantidade
de energia que favorece, por exemplo, o ganho de imunidade. As pessoas se
desenvolvem no sono.

O neurocientista Sidarta Ribeiro®® reconhecido como um dos maiores especialista e
uma referéncia em pesquisas sobre sonhos, € leitura elementar para buscar mais compreensao
sobre os sonhos. Nessa perspectiva intenciono aprofundar nos estudos de Sidarta em conexao
com as concepgoes indigenas. Para além da envergadura de sua teoria sobre os sonhos,
Sidarta Ribeiro escapa do cientificismo e dialoga com outros sujeitos e seus saberes, o
resultado desse misto, pode ser compreendido como grande postulado de Sidarta Ribeiro.
Com trabalho coletivo do ponto de vista de agregar saberes outros e experiéncias variadas, o
pesquisador vem atraindo leitores de diferentes areas do conhecimento. Sidarta traz para a
populacdo que, por dificuldades outras, ndo tem acesso a livros, seus debates transmitidos em
canais de TV aberta e diversas entrevistas de dominio publico na internet. Com linguagem

acessivel e sensivel, Sidarta Ribeiro vem discutindo suas concepgdes com pesquisadores das

58 Neurocientista e bidlogo, é doutor pela Universidade Rockefeller e pds-doutor pela Universidade Duke,
Estados Unidos. E professor e pesquisador da UFRN, onde dirige o laboratério Sono, Sonhos e Memoéria do
Instituto do Cérebro. Foi premiado por entidades como Dasa, Ministérios da Saude e da Integragdo Nacional,
Google ¢ IMBES. E membro de renomados institutos e redes cientificas como ACAL, SBPC, LA School,
Chacruna, PBPD, CpE e Pew Foundation. Também publicou Maconha, cérebro e saude e Song, Sleep and the
Slow Evolution of Thoughts. E colunista da Carta Capital e escreveu para a revista Mente e Cérebro.
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filosofias indigenas como Limulja ¢ com indigenas como, por exemplo, Ailton Krenak™. E
necessario mencionar que, tanto os programas em TV aberta e as entrevistas de dominio
publico via internet, fornecem a partilha de conhecimento relevante a sociedade distante do
meio académico e a nds pesquisadores com limitagdes financeiras para aquisi¢do de livros
como fonte de estudo, isso ¢ uma agdo generosa. A cerca da crise civilizatoria e sobre a

urgéncia de sonhar com generosidade esclarece a OUTRASMIDIAS (2022) que,

nossa espécie se caracteriza pela dicotomia entre o cuidado com pessoas
consideradas do circulo intimo e a competicdo com aqueles excluidos desse
circulo por qualquer razdo. Precisamos ao mesmo tempo curar nossa pior
ancestralidade e honrar nossa melhor ancestralidade. Por um lado, é preciso
confrontar as partes doentes de nossas origens, como o patriarcado, que
promove competicdo feroz e generalizada, acumulagao, opressdo, machismo,
racismo, homofobia, todo tipo de intolerancia e finalmente o vergonhoso
especismo em que vivemos. [...] Precisamos também nutrir antigas tradi¢cdes
relacionadas aos cuidados reciprocos entre as pessoas. Desde a pré-historia,
nossos ancestrais desenvolveram uma sofisticada ética do cuidado, baseada
nos valores da atencdo, da responsabilidade, da comunicacdo, da
responsividade, da competéncia, da confianga, do respeito, da solidariedade e
da pluralidade. Nossa raiz biocultural ¢ violenta, mas também ¢é amorosa,
generosa, capaz de esmerados cuidados parentais e maravilhosa sociabilidade
(RIBEIRO, 2022, s/p).

As palavras acima, sdo de tamanha importancia para refletirmos sobre nossas agoes e
omissodes. Questiono-me sobre em que momento nos perdemos da cosmovisao € iniciamos no
perverso caminho do individualismo mortal, que nos separa dos nossos iguais no sentido
biolégico e dos outros ser ¢ elementos que nos cercam. E assustadora a nossa mesquinhez.
Nao partilho da concepcao de que a esséncia humana ¢ a perversidade, com excecao dos casos

de individuos com condigdes de agravo de personalidade antissocial, psicopatia®. Nesse

59 Para saber mais sobre sonhos em Sidarta Ribeiro e Ailton Krenak, assistir a /ive em:
https://www.psicologiahailtonyagiu.psc.br/materias/videos/1384-sonhos-dialogo-entre-ailton-krenak-e-sidarta-

ribeiro

60 Segundo o neuropsicélogo Antonio de Paddua Serafim, o termo “psicopata” nio est4 inserido nos quadros de
transtornos mentais. A psicopatia € usada para descrever um agravo da personalidade antissocial. Dentro das
personalidades antissociais, existiria um percentual de pessoas que teriam caracteristicas mais agravadas,
intensas e frequentes. Ou seja, eles seriam mais insensiveis, mais manipuladores e totalmente sem empatia. O
neuropsicologo explica ainda que dentre os psicopatas existem varios segmentos. A pessoa pode ser um


https://www.psicologiahailtonyagiu.psc.br/materias/videos/1384-sonhos-dialogo-entre-ailton-krenak-e-sidarta-ribeiro
https://www.psicologiahailtonyagiu.psc.br/materias/videos/1384-sonhos-dialogo-entre-ailton-krenak-e-sidarta-ribeiro
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sentido, respeitando a excecdo, temos escolhas e essas escolhas positivas devem ser em
sentido proprio e coletivo. Ribeiro (2022, s/p) cita a ancestralidade e traz como exemplo as

concepgoes de Ailton Krenak e Davi Kopenawa ao expor que,

“o futuro € ancestral”, Ailton Krenak exprime que nao teremos futuro sem o
resgate das cosmovisdes sustentaveis do passado. Privado de natureza, sono,
sonho, alimentagdo, exercicio fisico e relacdes humanas de qualidade, o
homem branco se enfiou num beco existencial e ecoldgico que parece ndo ter
saida. Entre as capacidades ancestrais que precisam ser recuperadas, o sonho
tem lugar central. A sociedade dos brancos desaprendeu a arte de sonhar, que
exige memoria, intencdo, interpretacdo e coletivizacdo das imagens oniricas
pela narrativa ao despertar. Segundo o xama ianomami Davi Kopenawa, “os
brancos ndo sonham tdo longe quanto n6s. Dormem muito, mas s6 sonham
com eles mesmos”. A atrofia da capacidade de sonhar reflete o sequestro do
desejo pela relagdo desmedida com as mercadorias. Chegou a hora de curar
nossos piores instintos, nutrindo os melhores. Se quisermos durar, temos de
mudar.

Sidarta Ribeiro (2021) interpreta que atender a todos os nossos sonhos ndo serd o
bastante para superar as adversidades enfrentadas atualmente. Contudo, considera que ajudara
a sociedade a galvanizar o gigantesco capital financeiro e tecnolégico adquirido 3 mil
bilionarios e 9 milhdes de cientistas. O infortinio, ele volta a advertir, ¢ que nem o
capitalismo nem a ciéncia tém a bussola moral para guiar essa remissdo. Nesse sentido
recomenda que carecemos da orientacdo das pessoas mais sabias, de nossas mentes e de
sonhadores sensiveis como o Papa Francisco, Greta Thunberg, o lider indigena Roani... Nas
expectativas de que os mais fortes entre nds consigam reaprender a cuidar dos mais fracos,
dos excluidos, dos que vivem as “margens de”. Apenas protegidos pelo amor mais genuino,

teremos uma chance de sobrepor as mazelas quem nos assombram.

Para Sidarta (2021) h4 a emergéncia de uma atualizagcdo cultural indispensavel. Isso

tanto por parte dos lideres politicos como dos individuos comuns, pois € o momento de

criminoso, um assassino ou até um megaempresario de sucesso porque dadas essas caracteristicas de
insensibilidade, manipulagdo, auséncia de remorso, ele passa por cima de tudo e leva vantagem. Disponivel
em :https://oglobo.globo.com/saude/ciencia/noticia/2022/03/psicopatia-condicao-nao-doenca-mental-mas-
resultado-de-adaptacao-da-especie-humana-afirma-novo-estudo-25442148.ghtml
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reaprender a arte de sonhar com os xamas nativos que alertam sobre a iminente queda do céu
como salienta Davi Kopenawa, causada pelas acdes predatorias irresponsaveis e barbaras.
Desigualdade, intolerancia, alteracdo climatica e a pandemia de covid-19 tornam explicito a
urgéncia de uma agdo conjunta. A seguranga s6 pode vir de um sonho compartilhado sobre
um futuro mais inclusivo, respeitoso e amoroso. Se temos o desejo de ficar por aqui, ¢ vital
compreender definitivamente o que sao os sonhos para o bem comum e reaprender a arte de

compartilhd-los com nossa familia, amigos e vizinhos planetarios.

De modo conciso, mas sem generaliza¢do, eclodem as concepgdes com parecenca
entre Daniel Munduruku, Davi Kopenawa, Kaka Wera e Sidarta Ribeiro sobre sonho e, com a
pedagogia no espirito. Cada um a seu modo, explica e valoriza o sonho, aponta seu sentido em
diferentes contextos, mas ndo o afasta do processo pedagogico respaldado na generosidade,
¢tica e responsabilidade para com nossa espécie, com os encantados € com o meio ambiente.
Insurgindo assim, com logica capitalista de competicdo em detrimento da colaboragdo, que
leva ao caminho do abismo sem chance de retorno. Recomento a leitura do livro de Sidarta
Ribeiro, com o titulo, Sonho manifesto: dez exercicios urgentes de otimismo apocaliptico.
Nesse livro o autor reune reflexdes de cientistas, pajés, xamas e mestres dos saberes populares

para falar sobre a importancia de sonhar com o futuro do planeta.

Percebo a pedagogia no espirito, ou do sonhar, como uma terra fértil pronta a ser
cultivada por maos afetuosas; como uma pequena fogueira que aquece nossos COrpos,

conversas, nossa Yanisa Kiyauriri®'

€ que nos une como atores sociais com habilidades que
confluem para lutar por uma sociedade mais justa e com mais equidade. Como Daniel
Munduruku expdem sobre os sonhos, corroboro o que pronuncio em minhas abordagens,
sejam em meu fazer pedagdgico ou em minhas palestras. Em nossos sonhos somos livres,

nossa condi¢do social, de género, de orientacdo sexual, de cor da pele, de deficiéncias, nossos

61 Mingau a base de tapioca. O subproduto da mandioca ¢ misturado a leite de coco, agucar e d4gua para depois
ser fervido até engrossar um pouco. Fonte: https://www.passagenspromo.com.br/blog/comidas-de-origem-

indigena/



https://www.passagenspromo.com.br/blog/comidas-de-origem-indigena/
https://www.passagenspromo.com.br/blog/comidas-de-origem-indigena/
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traumas, tristezas, medos, vestes e conflitos nao tém tanta forca para nos atingir. No sonho,
meu corpo fisico pode visualizado sob outras lentes; sem tabus; sem a necessidade de encaixe
aos padrdes estéticos; sem ser assediada como mulher despida; sim, posso ser um passaro
colorido que canta ao ar livre; as aguas frescas e doces de uma cachoeira que respeita o
espaco das pedras e desliza suavemente sobre elas; um casulo que origina a borboleta; a Dona
aranha tecendo, cuidando das sua crias e colhendo o orvalho em seus fios e as Sempre-vivas
que insistem em ser bela mesmo fora do caule e aparentemente mortas. Creio que, nos
formadores de educadores, temos a tarefa de dialogar com outras epistemologias, sem a
auddacia patoldgica de classificar, rotular ou valida-las. Percebo que, as literaturas indigenas,
sdo fundamentais para enriquecer os curriculos, ensinar a sonhar com generosidade e sugerir

novas praticas de ensino nas institui¢des de ensino.

Figura 18 - Quadro Entre Parentes

Fonte: EVARISTO, 2020.

Retomando as minhas relagdes com os sonhos, sendo eles no sentido de desejar, ou no

sentido de minha imagem desunir do meu corpo — como Davi Kopenawa interpreta, para outra



145

dimensao ou entre-mundos eu ressignifico. Essa ressignificacdo ¢ uma bioarte de um quadro
que denominei Entre Parentes, contemple a figura 18. Segue as narrativas sobre a elaboragao

e reflexdes.

Vamos para mais uma ressignificagdo que tem relacdo, imbricada com a educagao
ambiental decolonial e a pedagogia no espirito. No periodo de isolamento social e lidando
como uma situacio em que vivia gaslighting®, a arte me atravessou e me envolveu fortemente
e se tornou uma fonte de prazer e conforto. Todavia, como sentir conforto em uma época de
caos, opressao psicologica, manipulacdo amorosa, pavor e soliddo? Nao foi uma tarefa fécil.
Era desolador os movimentos negacionistas antivacinas, o governo negando as evidéncias
cientificas do uso das madscaras, as faltas de leitos nos hospitais, o racismo se expandindo, a
crescente miséria, os povos indigenas sendo massacrados pelo virus e invasdo de seus
territorios com o aval do Estado. Recordo-me de uma fala implacavel de uma guerreira, que
me encorajou a continuar. Diz Eliane Potiguara (2004, p.102-103), em seu poema “Identidade

indigena”:

nosso ancestral dizia: Temos vida longa!/Mas caio da vida e da morte/ E
range o armamento contra nos./Mas enquanto eu tiver o coragdo aceso/Nao
morre a indigena em mim/ E nem tampouco o compromisso que
assumi/Perante os mortos/De caminhar com minha gente passo a passo/E
firme, em dire¢do ao sol./ Sou uma agulha que ferve no meio do palheiro/
Carrego o peso da familia espoliada/Desacreditada, humilhada/ Sem forma,
sem brilho, sem fama.

Essa fala de Eliane Potiguara, me mostrou que se fazia necessario tentar manter meus
pensamentos equilibrados, buscar lucidez e firmeza para sobreviver naquele cenario de terror
que nos assolou. Eu buscava esse equilibrio na fé e na arte de ressignificar, ndo so objetos,
mas minhas relacdes pessoais € os meus sentimentos feridos. Acho que nunca passou pela
minha cabeca, algo tdo forte e tdo intenso como a que vivenciamos por conta dos efeitos da

covid-19.

62 Evidenciada na imagem investida fotogravada em 2020, no quadro sobre minha cama.
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A experiéncia que compartilho nesta parte da tese, através da ressignificagao de uma
peca artistica, tem uma historia bem inusitada. Em fun¢do dos riscos da pandemia, sé saia de
casa para o essencial, e tudo que precisava fazer na rua, organizava uma lista para fazer em
um dia s6. Saia sempre com luvas, mascaras e alcool em gel. Certo dia, ao sair do prédio, com
uma amiga, nos deparamos com uma pessoa jogando no lixo uma moldura quebrada com
parte de um espelho trincado. Falei com minha amiga que, se ela tivesse vergonha ela poderia
ir a frente porque que eu pegaria aquela moldura do lixo. A minha amiga que de fato me

"’

conhece muito bem falou: “sem problema, Pega!”. E assim, peguei a moldura e retornei para
o condominio para fazer a primeira higienizacdo antes de entrar em casa. Ao ver a moldura,

desejei ressignificar em um quadro de fotos das pessoas que amava e eu estava distante.

A moldura que estava quebrada, com cacos do espelho, também carecia de um bom
reparo e pintura. O primeiro desafio, apos retirada dos vidros, foi restaurar as partes quebradas
e tortas da moldura. Depois de muito imaginar como conseguir ajeitar a moldura resolvi usar
pregos e cola. Para a pintura na cor que desejava, foi necessaria uma mistura com duas
tonalidades de tintas, que ja tinha em casa. Cheguei a cor nude, que ja uso em outras
ressignificagdes para decoracdo da minha casa. Para substituir o vidro quebrado, usei uma
placa fina de metal, forrada com tecido de uma almofada, o objetivo do uso da placa de metal
teve como fung¢do o uso ima prendedor para as fotos. Como sustentagdo do quadro na parede
sobre a minha cama, eu ndo queria apenas pendurar, mas almejava dar um acabamento, mais
sutil e pessoal. Para isso, imaginei que, o puxador de madeira que eu ja tinha encontrado na
rua e o guardei, seria ideal. Para utilizar os puxadores precisei adapta-los a nova fungdo. Vale
sinalizar que, de tal modo eu estava ressignificando também o puxador que era de uma gaveta

descarta na rua. Adorei o resultado, claro!

Creio na importancia de refletir sobre as possibilidades de reelaborar objetos em vez
de descartd-lo. Pra isso, ndo ¢ necessarias altas habilidades, mas criatividade. Penso que o

isolamento social, mexeu de forma consideravel em nossas praticas. Faltava-nos talvez, tempo
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e motivacao para refletir sobre novas formas de lidar com o tempo, com as incertezas, com a
solidao e com o medo. De certa forma, esse isolamento tdo devastador, nos fez “tirar o pé do
acelerador” e diminuir nossa corrida cotidiana. Percebo que nossa espécie, infelizmente, €
expert em outro tipo de descarte. Nao sd descartamos objetos sem a menor responsabilidade,
n6s temos o habito de descartar pessoas da mesma maneira com que nos desfazemos de

coisas, sem a menor empatia. E lastimavel!

Pactuo com as ideias de Zygmunt Bauman®®, sobre o Amor Liquido®. Concordo com
Bauman, que estamos na era dos amores liquidos, das relagdes fluidas que escorrem com total
facilidade pelas maos. Nesse sentido, ndo nos importamos muito, com a forma com que
entramos e saimos da vida das pessoas. Somos consumidores compulsivos de objetos e
pessoas. Somos produtores de lixos concreto e simbdlico. Em muitos casos deixamos nossas
marcas impressas como cicatrizes no outro e muita degradacdo ambiental. Penso ser essa,
mais uma reflexdo urgente e necessaria em nossa breve passagem no mundo. Vale indagar:
Como estamos tratando as pessoas € o lixo? Como pensamos e agimos em relacdo ao
consumismo, ao devaneio de obter, usar e descartar, de querer mais, de ndo conseguir lidar
com o tempo, com as diferengas e de como transformamos as pessoas em objeto de uso para
autoafirmacao? Reflita! Ressignifique-se!

Como sugestao de leitura que explica o sinal de interroga¢do na imagem anterior do
quadro Entre parentes, recomento o leitura atenta do livro:
Mentes perigosas: O psicopata mora ao lado — Autora Dr Ana Beatriz Barbosa Silva

63 Zygmunt Bauman foi um sociélogo que acreditava que a soliddo produz a inseguranga, mas que
relacionamentos também o faziam. Nascido no dia 19 de novembro de 1925, em Poznan, na Pol6nia, Bauman
comecou a trajetoria académica na Universidade de Varsovia, onde lecionou por um tempo. Disponivel em:
https://www.stoodi.com.br/blog/filosofia/zygmunt-bauman/

64 O amor liquido é aquele amor descartivel. A ideia de Bauman ¢ a seguinte: o amor, nossos relacionamentos,
tornam-se cada vez mais descartaveis conforme a vida exige mais praticidade.

Sendo assim, Bauman indica que a0 mesmo tempo em que queremos nos relacionar, ndo queremos. E como se
quiséssemos estar em um relacionamento e a0 mesmo tempo ndo estar. Ou seja, queremos 0 compromisso, mas
ndo ha cobranga. Queremos estar com alguém, mas néo a responsabilidade que uma relag@o implica.

Disponivel em: https://www.psicanaliseclinica.com/amor-liquido/
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4. LITERATURAS INDIGENAS: BREVE CONTEXTUALIZACAO

Vocé desenhou e fixou essas palavras em peles de papel, como pedi. Elas
partiram, afastaram-se de mim. Agora desejo que elas se dividem e se
espalhem bem longe, para serem realmente ouvidas.

(Davi Kopenawa)

Durante séculos os saberes dos povos indigenas sofreram inimeras tentativas de
aniquilamento e foram subjugados em diferentes contextos. Quando os Jesuitas aqui
chegaram, suas crengas, epistemologia, pedagogias e linguas foram denegadas e usadas como
projetos de dominag¢do contra os povos origindrios. Em uma relagdo de autoritarismo os
europeus ndo mediram esfor¢os para impor o ensino atrelado a fé dogmatica e negaram todos
os processos educativos ja existente. E evidente que os povos indigenas ja tinham suas
proprias pedagogias e literaturas. Sim, ja havia literaturas antes da invasdo europeia, € essas

literaturas nao apenas em escritas, como nos informaram.

E um grande equivoco na concepcio de que literatura indigena é so através da escrita.
A leitura para os indigenas, ndo se restringe apenas por meio dos simbolos graficos. Antes de
decifrar codigos, esses atores buscam as leituras de mundos, uma conexdao aproximada as
ideias freirianas, por exemplo. O sentido de leitura e de escrita, para esses povos, se da através
de representagdo das narrativas, da oralidade, da memoria ancestral, da contacao de historias,
das pinturas corporais, dos cantos, das bioartes etc. Logo, até o ator que ndo tem o dominio da

659

escrita na lingua portuguesa, ou nao tem sua “pele da imagem™” publicada, como disse Davi

Kopenawa; Albert (2015, p. 63-66), pode ser considerado escritor.

65 Davi Kopenawa (2016, p. 63-66) denomina pele da imagem, todo material impresso, livros, revistas e
Jornais.
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Hé autores que usam o termo e oralituras, em substituicdo a literaturas. Segundo
Margarete Nascimento dos Santo (2011, p. 2,) a oralitura ¢ o termo adotado pelos escritores
“antilhanos a partir da década de 80 e a justificativa para o uso de tal nomenclatura, estd no
fato da literatura tradicional, da forma como ¢ concebida, ndo oferecer espaco que abrigue de
forma satisfatoria as questdes ligadas a producdo literdria nas Antilhas”. Contudo, destaco

que, nesta tese, faco o uso do termo literatura.

Na concepg¢do de Danner; Dorrico; Danner (2020, p. 214-215) as literaturas indigenas

podem ser compreendidas de diferentes maneiras, entre elas,

noés consideramos as manifestacdes e as producdes estético-literarias das
minorias como um dos fendmenos epistemoldgico-politicos mais marcantes
e fundamentais da constituicio de nossa academia e, antes disso, como
condi¢do disso, em verdade, da nossa esfera publica, politica e cultural
democrética na atualidade. Esse fendmeno estético-literdrio representa
exatamente o aparecimento e o ativismo, no ambito da esfera publica e,
portanto, como sujeitos politicos em primeira instancia, dessas mesmas
minorias politico-culturais que, tradicionalmente, teriam sido relegadas as
margens da democracia, da academia e do canone, recebendo, no maximo,
um tipo de visibilidade indireta em que seriam representadas por um sujeito
epistemoldgico-politico extemporaneo que assumiria seu discurso-praxis
sem, contudo, dar-lhes efetiva voz e vez, definindo-as e julgando-as,
representando-as, mas sem lhes possibilitar participagdo e expressao.

Com minucia Danner; Dorrico; Danner (2020, p. 217-218) expdem relagdes entre

literatura de minoria, estética, violéncia, luta, voz-préxis e politica. Para tais autores,

o0 primeiro grande nucleo normativo das manifestacdes estético-literarias das
minorias, desse modo, estd em que politizam sua constituicdo e sua condi¢ao
como minorias sob a forma de um ativismo sociocultural direto, pungente e
politico, em que o sentido do texto ou da obra produzida estd exatamente
nessa politicidade, nessa autoexpressdo da violéncia e da exclusdo, nessa
utilizagdo de sua pertenga comunitdria, identitaria e grupal (seja ela a
tradi¢do ancestral, o género, o sexo, a cor-raga-cultura etc.) como o elemento
a ser afirmado, publicizado, visibilizado e utilizado como ferramenta de
autoafirmac@o, resisténcia e luta, como base da significagdo, da critica, da
criatividade. Nesse sentido, a voz-praxis das minorias manifesta-se de modo
primigénio em termos de um (e como um) eu-nos lirico-politico para o qual a
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triade memoria, visibilizacao e Iuta define ndo apenas a constitui¢do da obra
e a expressdo que, nela, se faz da propria pertenga societal-cultural-
antropoldgica, mas também a vinculagdo sociopolitica e, aqui, a atitude anti-
homogeneizadora e anti-normalizadora que define e dinamiza qualquer
praxis emancipatoria calcada nas minorias, assumida pelas minorias, que
consiste em sua permanente tentativa de publicizagdo e de desvelamento de
sua existéncia como parte da vida sociocultural, como esfera publica, como
corpo publico, como grupo publico, como condi¢do publica que, enquanto
tal, tem de afirmar a diferenca, a singularidade e a pluralidade como eixo
ontogenético de qualquer sociedade-cultura e, assim, de qualquer base
paradigmatica aberta, inclusiva e ndo-unidimensional.

Em seus estudos Behr (2017) organizou em trés fases a literatura indigena brasileira:
os mitos transcritos, as literaturas ditas didaticas e a literatura de autores individuais
autoproclamados indigenas. A fase inicial consiste no resultado material de um trabalho nao
indigena com procedéncia indigena, ou seja, a coleta dos mitos e historias indigenas
transpostos em forma impressa, por ndo indigenas, como os antropologos, linguistas e
assessores. Nessa fase primdria, ¢ possivel evidenciar que, essas historias sdo transcritas
somente pelo olhar alheio aos dos atores indigenas. A segunda fase refere-se a literatura que
decorre de projetos pedagogicos. Ha nesse periodo a participacdo em conjunto, porém, nem
sempre com autorias especificas de autores indigenas com ampla autonomia. Nesse sentido,
sob a coordenagdo do MEC, as universidades e as ONGs — Organizag¢des ndo Governamentais
Sem Fins Lucrativos, “se encarregam dos diferentes projetos que dao origem a uma literatura
pedagogica produzida por e para os proprios indios em areas indigenas, as mais das vezes em
cursos de formagdo para professores indigenas” (BEHR 2017, p. 267). A tultima fase ¢
definida como as literaturas autorais indigenas, dando expressdo a alteridade. Ha nessa
terceira fase, a apropriacdo do lugar discursivo desses atores/autores, ainda que em suas
primeiras publicagdes em numeros reduzidos. Para tal autor, ndo podemos desconsiderar a
importancia de nenhuma das fases, porém, ¢ na ultima que esses sujeitos passam para o meio

impresso, suas versdes historicas, suas visdes de mundo, suas pedagogias de modo mais

autoral (BEHR, 2017).

Vérios debates permeiam os temas dos textos dos autores indigenas, por meio da
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literatura. Um desses debates pontuais, reside na participagdo do indigena como um dos
protagonistas da Historia do Brasil interligado a prote¢ao ambiental. Dentre as inumeras
dimensdes que esse debate permeia, uma delas se relaciona com a teoria da inferioridade e
expropriagdo territorial dos indigenas em relacdo ao branco — ou sua pretensdo, imposta desde
a colonizac¢do. Hoje, os indigenas, por meio de muitas lutas, passam a falar a partir de um
recurso antes de dominio do “ndo indio™: a literatura. As literaturas indigenas assumem um
espaco que, oportuniza outros sujeitos, através de possibilidades de vozes, antes emudecidas,

a narrar outras faces da nossa historia.

As literaturas Indigenas se estabelecem como uma forma de se sobrepor ao
“silenciamento literario” que, durante séculos, dominou inumeros povos indigenas brasileiros.
E, dessa maneira, os autores indigenas ocupam, hoje, as livrarias e, tomando posse da escrita
trazida pelos colonizadores — e usada como um instrumento de poder e fetiche para subjugar
suas oralidades, escrevem e se mostram por um /dcus antes nunca conhecido: o proprio olhar.
Essas literaturas se destacam pela poética e pelo olhar critico dos povos, que mostram que sao
possuidores de epistemologia, historia, pedagogias e, capazes de transitar em distintos espagos
sociais e publicar seus proprios textos. H4 alguns anos, os escritores indigenas mostram que a
literatura ndo ¢ mais um espago restrito. Eles, por intermédio dos movimentos sociais,
constroem, mesmo que a contragosto de alguns, o espaco antes dominado pela elite literaria

branqueada e passam a ser ndo apenas personagens, mas também autores.

Danner; Dorrico Danner (2020b) inscrevem a relevancia da pesquisa de Janice Thiél,
que em 2006 publicou sua tese de doutorado, intitulada Pele silenciosa, pele sonora: a
construcdo da identidade indigena brasileira e norte-americana na literatura. Thiél usou a tese
como base para elaboracdo do seu livro publicado em 2012, Pele silenciosa, pele sonora: a
literatura indigena em destaque. Com meio de defesa da existéncia de uma literatura
indigena no pais e propondo atividades didatico-pedagdgicas a serem possivelmente adotadas

em salas de aula. A abordagem do livro, corrobora com a eminente proposta da literatura
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indigena como leitura componente curricular em escolas € no processo de formagdao de
educadores (grifos meus). O titulo poético da tese e do livro sdo justificados pela autora do

seguinte modo:

[...] utilizo a expressdo pele silenciosa para remeter a invisibilidade do indio
e a auséncia de sua voz na produgdo literaria nacional. A pele silenciosa
sugere de que modo, ao longo dos séculos, a perspectiva ocidental
hegeménica imagina o “indio verdadeiro”, ao mesmo tempo que indica o
siléncio desde seu encontro com o colonizador. Por sua vez, a expressao pele
sonora propde que o indio possui voz propria e a manifesta em textos de
resisténcia e por meio de textualidades variadas (THIEL 2012, apud
DANNER; DORRICO; DANNER; 2020b p. 245).
Na concepc¢ao de Gratna (2013) a literatura indigena vem gerando a sua propria teoria.
A literatura escrita dos povos indigenas no Brasil pede que se leiam as varias faces de sua
transversalidade, a comecar pela estreita relagdo que mantém com a tradi¢do oral, com a
histéria de outras nacdes excluidas — as s nacdes africanas, por exemplo, com a mescla
cultural e outros aspectos fronteiricos que se manifestam na literatura estrangeira e,
acentuadamente, no cendrio da literatura nacional. Concordo com a andlise de Gratna (2012),
que a questdo da especificidade da literatura no Brasil, implica um conjunto de vozes a partir
das quais a autora procura testemunhar sua vivéncia e transmitir, as historias contadas pelos
mais velhos, embora, muitas vezes, veja-se diferente aos olhos do outro. Essa mudanca na
logica e nos autores, como disse Grauna, permite ver o que antes a sociedade nao tinha tanta

clareza ao ler sobre eles. Diante das afirmagdes da autora percebo as facetas das literaturas

indigenas e sua amplitude.

De acordo Pachamama (2020, p. 26) um dos motivos da escrita indigena pode ser vista
“a partir de nossas inquietagdes, escrevemos. Para honrar nossas ancestrais, escrevemos.
Escrevemos porque ha uma floresta em nos, afetos e uma luta. Escrevemos para desconstruir
registros colonizadores”. Nesse sentido motivador, “pensando sobre o lugar dos Povos
Originarios na historia, tendo em vista a construgdao de sua invisibilidade enquanto sujeitos

historicos”. Que deve ser “considerando o nosso protagonismo pulsante, defendemos o quanto
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¢ necessario que a historia da(o) originaria(o) seja por ela/ele escrita”. Outro ponto chave
sinalizado por Pachamama (2020, p. 38,) diz respeito ao sentido da palavra para os povos
indigenas, outrossim “a palavra tem a alma de quem fala e escreve. E escrevemos por isso.
Para que nossa alma esteja pulsante. Também, para propor reflexdo sobre tais atos e
constru¢do de memorias e verdades”. Nesse contexto, “ndo ¢ o tempo de sustentarmos
hipocrisias, mas de estarmos despertos. E, a vocé, pessoa que 1€, meu respeito e gratidao por
estar ouvindo”. Pensar o sentido intrinseco da palavra na alma indigena, refor¢ca que, “ao

escrever ou falar, o autor esta liberando ao leitor /ouvinte a imagem, por assim dizer, da sua

alma que ¢ valorosa e sua voz um recurso poético-politico de anuincios e dentncias”.

De acordo com Lima-Payayd; Marandola Jr. (2020), mais do que relevancia e respeito
da diferenca, direito a literatura, direito a voz e amplo (re)conhecimento, a literatura indigena
consiste, tracejar nossa cartografia ancestral, tradicional e cultural e a propria pratica
historiografica. Nessa concepg¢do, ndo se trata puramente em colorir um pouco mais 0 mapa,
pela diversidade, vai além, envolve principalmente em realocar a propria compreensdo de
conceber a Historia, a Literatura, a Educacdo e a Geografia. Para os escritores indigenas, no
entanto, ndo se trata de reivindicar para si os valores e finalidade da literatura, ao contrario, o
movimento ¢ subversivo ao assumir e reivindicar a ambivaléncia oralidade-escrita como
poténcia reune, comunica € projeta suas proprias cosmologias, visao de mundo e as criagoes e

cultura. Continuam a comunicar que,

no entanto, as concepgdes histéricas e modernas de Literatura remetem ao
homem das letras, ao conhecimento sistematico, ao conjunto de obras
definido por diferentes critérios (publico, temario, geografico, histérico). Por
todos estes pontos de vista, a literatura oral ou as narrativas miticas tém
dificuldade em serem incluidas neste corpus. A propria construcio do sentido
de Literatura, portanto, contém, constitutivamente, um tensionamento
explicito entre oralidade-escrita, que expressa uma forma ocidental de
concepgdo do conhecimento, ganhando contornos coloniais que atuam como
instrumentos de poder e submissdo. O embate memoria (oralidade) e historia
(literatura) estd permeado de farta documentacdo da forga imagética e
discursiva de tais narrativas na negacdo da alteridade e no esfor¢o de trazer o
Outro para o campo do Mesmo, em um sistema hierarquico que privilegia a
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palavra e a narragdo escrita — o logocentrismo. Assim, a propria ideia de uma
literatura indigena é colocada em questdo nos Estudos Literarios que pdem
em debate sua existéncia ou ndo. (LIMA-PAYAYA; MARANDOLA JR
2020, p. 230)

As pedagogias indigenas, embora descrita como processo complexo, proprios de
povos indigenas e distinto da educacdo escolarizada ocidental, tem a concep¢ao que muito me
faz refletir sobre os nossos processos formativos como educadores. Questiono entdo, quais
sdo os nossos desafios e possibilidades de intervencdo na formacdo/agdo docente ocidental
que criticamos? Uma das respostas pode nos direcionar sdo as concepcdes dos povos
originarios. Compreendo que, as concepgdes indigenas, suas pedagogias e suas literaturas se
constituem em amplo referencial decolonial a formacdo docente que necessita ocupar os

curriculos das licenciaturas, ndo como leituras complementares mais leituras efetivas.

4.1. Outros Saberes: Sujeitos Outros

Diante dos desafios cotidianos e dos debates sobre as lacunas referentes aos
conhecimentos dos povos originarios, na forma¢ao docente, ¢ crucial a compreensao de que,
as concepcoes que fundamentam a educagdo sdo: elitista, patriarcal, eurocéntrica e
branqueadas. Outras concepgdes diferentes das citadas, ndo sdo legitimadas sem o
engajamento coletivo, bem como sugere as ideias freirianas. A constru¢do de Pedagogias
Outras que tensionam o modelo pedagogico vigente, na compreensao de Arroyo (2014), ndo ¢
tao recente. Sinaliza Arroyo (2014, p. 31) que tal construgdo “estd na origem da historia das
Américas, foi e continua sendo um dos capitulos mais tensos e densos na historia da
empreitada pedagogico-civilizatoria da colonialidade e que se prolonga na pds-colonialidade”.

Continua Arroyo (2014, p. 30) com seu argumento ao declarar que:
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ha um ponto que os coletivos populares em movimentos destacam ao afirma-
se sujeitos pedagogicos: que na historia foram vitimas de ocultamentos,
inferiorizacdes e até sua sofrida histoéria afirmacdo de seus saberes, culturas,
identidades. De suas pedagogias. Ignorar esses povos e suas pedagogias
representa uma lacuna intencional nas narrativas das historias das ideias e
praticas pedagogicas. [..] Reconhecer que esses povos tém Outras
Pedagogias produtoras de saberes, de modos de pensar, de se libertar e
humanizar desestabilizaria a propria identidade da pedagogia hegemonica.

A educagdo indigena que denomino como pedagogia indigena ou pedagogia do
parente, se faz presente nas literaturas desses povos. Por assim ser, afirmo que as literaturas
indigenas sdo antncios pedagodgicos decolonial, com maestria para fornecer a nés educadores
comprometidos com a socializagdo de conhecimentos de sujeitos outros. Embora reafirmo que
ha diferencas entre os processos pedagogicos indigenas, em virtude das concepgdes de
diferentes povos, percebo ainda que essas diferencas também tém pontos conectivos
semelhantes. Entdo ¢ preciso parcimdnia para ndo confundir diferenca com dicotomia. As
percepcdes de mundo e de educagdo dos povos indigenas sempre me trouxeram esperanga de
transformac¢do das mazelas de nossa sociedade branqueada, excludente, injusta egocéntrica.
Selecionei algumas falas que apresentam a epistemologia e pedagogias dos Kaiow4 e Guarani.

Vejamos com a alma receptival

De um modo singular, abaixo serdo descritos um pouco dos ensinamentos tradicionais
Kaiowéa e Guarani que perpassa pelos conhecimentos das bisavos para avds, de avos para

filhos e de filhos para netos. Assim,

esses ensinamentos poderiam ser pontos orientadores de toda a educagdo
brasileira, pois € voltada para a espiritualidade e para o bem comum da nossa
casa — o planeta Terra. Tekoha nhe’e Ayvu Arandu, Tekoha nhe’e,
Nhanderekoha e Tekoha nhe’€ ayvu, sdo os conhecimentos repassados que
ddo vida e a constituicdo da pessoa que forma o bom Kaiowa e Guarani”.
Esses ensinamentos levam o povo indigena da etnia Kaiowa e Guarani a
acreditar que a vida ¢ cheia de amor, de humildade e esperanga como fala o
educador Paulo Freire. Nos, os Kaiowa, somos inspirados nessa educacao ¢
crescemos buscando os valores sociais ¢ a esséncia da vida fortalecida por
essa educacdo (XAMIRINHUPOTY; REZENDE 2016, p. 27).
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Diante do exposto acima, Xamirinhupoty; Rezende (2016, p. 27-30), nos ensinam
alguns dos diversos principios que regem os Kaiowad e Guarani. Sinalizo que, dente os
principios abaixo, ndo ha ordem de classificacdo de maior ou menor, eles se complementam
dentro de caracteristicas de complexidade e cosmovisao. Refor¢o que, a forma numérica em
que os coloquei, ndo os definem em ordem de prioridade, porém s6 uma questdo de

organizagdo no texto. Consideramos a sabedoria Kaiowa e Guarani:

1. Tekoha nhe’é — vida — terra — lingua. A vida, o territdrio e a lingua
sdo a esséncia da vida do Kaiowa e Guarani. Portanto, sem terra nao

havera vida e sem vida ndo haveré a lingua:

2. Teko Nhe’é mba’ekua — vida de conhecimento da realidade —
PALAVRA SAGRADA. Esse ensinamento ¢ repassado dos mais
velhos que na vida devemos: ser muito sabio para saber respeitar o
outro — na caga, na pesca, na hora de lavar roupa no rio, respeitar o

lugar de banho dos mais velhos, saber falar na hora certa;

3. Teko nhe’é mborayhu — vida afetiva — amor. Vida de amor com os
filhos, netos, noras, genros, de filho para com pai, mae com filhos e
filhas; mesmo tendo muita fofoca dentro do convivio, saber
contornar a situagdo para viver uma vida de amor. Esse geralmente

¢ o papel das matriarcas das familias grandes;

4. Teko nhe’’é ete — vida de palavra. A palavra na lingua Kaiowa e
Guarani ¢ sagrada por isso ndo pode ser proferida de qualquer jeito.
A palavra tem muita forca. E carregada de compromisso e de valor,

representa a verdade;

5. Teko nhe’é anhete — vida verdadeira. Essa ¢ a verdadeira licdo que

nos ensina jamais podermos deixar de ser Kaiowd e Guarani seja
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onde for;

Teko nhe’é tee — vida com falar verdadeiro. Na lingua Kaiowa e
Guarani ¢ ensinado que devemos saber falar a verdade sem magoar

o outro. Dar a palavra para o outro e cumprir;

Teko nhe’é pord — vida sem mal. Esse ensinamento ¢ repassado para
crianga desde o ventre da mae Kaiowa e Guarani até a crianga

nascer, ou seja, para toda a vida busca viver essa vida sem maldade;

Teko nhe’é katu — vida de respeito ao outro: justica e ética. O teko
katu nos ensina a saber viver de modo digno, com lealdade e vida
correta. Esse € um conhecimento que retrata o verdadeiro modo de

vida do Kaiow4;

Teko nhé’é rendu — saber ouvir e obediéncia. Esse conhecimento
nos ensina que devemos saber ouvir no momento certo, saber ouvir
e obedecer aos mais velhos, saber ouvir a terra, saber ouvir a mata,
saber ouvir os passaros, saber ouvir os rios, saber ouvir os animais
da mata, saber ouvir os animais do campo, saber ouvir os animais
do brejo, saber ouvir o bebé na barriga da mae, saber ouvir o céu,

saber ouvir o seu ser

Teko nhe’é Joja — vida de coletividade e justica. Esse conhecimento
nos ensina como devemos tratar o outro com igualdade, saber
dividir as coisas com as pessoas, a saber: cacas, pescado,

mantimentos da roca (kokwe), decidir junto, dar a palavra junto;

Teko nhe’é Pu’aka e Mbarete — vida de forga para sobreviver. Esse
conhecimento nos ensina que devemos ter sabedoria e buscar forca

para viver a vida com coragem: coragem na caga, coragem na pesca,
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coragem para fazer roga, coragem para caminhar, coragem para
falar, coragem no agir, coragem no pensar, coragem em decidir,
coragem em recuar, coragem para construir, coragem para reclamar,
coragem na retomada das terras tradicionais e coragem para

sobreviver;

12. Teko Mbo’e — vida de repasse de conhecimento dos mais velhos
para os mais novos durante as diferentes etapas da Educacdo

Indigena.

O processo educativo imposto aos indigenas a época da colonizagdo europeia, foi de
extrema violéncia epistémica e de tentativas de aniquilagdo das pedagogias dos povos
originarios. Os europeus chegaram e nomearam o que viam, ndo apenas por nao
compreenderem as distintas linguas aqui faladas, mas por suas ideias pretensiosas de
dominacdo. Kopenawa; Albert (2015, p.70) declara que “antes dos brancos aparecerem na
floresta, distribuindo seus nomes a esmo, tinhamos nossos apelidos”. Nao s6 nomearam,
como classificaram tudo que desejam a partir de suas lentes. Nao se pode negar que, em nome
da ciéncia as negacdes desses atores suas tradicdes, sejam no sentido do sagrado, do
pedagodgico, dos conhecimentos e relagdo com a natureza muitas violéncias foram
estabelecidas. Lamentavel. Como j& pontuado anteriormente, a ciéncia conferiu superioridade
a alguns conhecimentos em detrimento de outros. Nesse sentido, compreendemos a
emergéncia do esforco por outras reflexdes, outras epistemologias e pedagogias oriundas de

outros sujeitos e das classes populares com suas demandas.

A perspectiva decolonial parte do pressuposto de que “o fim do colonialismo enquanto
relacdo politica ndo acarretou o fim do colonialismo enquanto relagdo social, enquanto
mentalidade e forma de sociabilidade autoritiria e discriminatoria” persistindo, “assim, na
sociedade contemporanea, as estruturas de poder e saber que marginalizam os grupos sociais

minoritarios e seus conhecimentos” (SANTOS 2004, p. 8). Ha nessa perspectiva, a
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compreensdo de que os saberes ancestrais, nos quais almejamos sugerir como aporte a
formacado, através das literaturas Indigenas, em particular a vasta obra literaria do filésofo,
historiador, educador e escritor indigena Daniel Munduruku, é, pois, um referencial

decolonial.

Para Munduruku e Wapichana (2009, p. 9-10), “compreender a literatura indigena ¢
entender que ela se manifesta nas diversas formas de socializagdo do saber; que ela ¢ a
reverberagcdo do que mora dentro do corpo de nossa gente”. Assim, “nos completam como
pessoas, porque nos lembra sempre de onde viemos, para onde vamos ¢ qual o sentido de
nossa pertenca a esse planeta”. Logo, “¢ assim que a temos reelaborado compreendendo que
¢, também, uma forma de atualizarmos a memoria responsavel pela manutencdo da nossa
propria histéria”. A dimensdo dos saberes ancestrais perpassa com profunda habilidade nos
textos que direcionam olhares com intuito de lapidar nossa humanidade sempre em formagao

e, ainda para a formagao.

Munduruku (2011), em uma entrevista concedida a Lemos (2011, p.3), traz sua
opinido em relagdo ao poder e aos objetivos da literatura; a relacdo de saber ocidental, oriental

e seu vinculo com a natureza:

foi entdo que eu percebi que com o livro eu chegaria muito mais longe, muito
mais distante e isso acabou acontecendo porque além do livro chegar longe,
ele me leva pra bem longe também, ele me carrega. Eu faco o livro, mas
quem me carrega € o livro, porque ele me abre outras perspectivas, outras
possibilidades e, abre outras portas. Esse pensamento ndo é um pensamento
absolutamente ocidental, isso ¢ claro pra mim. Eu ndo fago apologia do saber
ocidental, eu uso o saber ocidental para fazer apologia do saber indigena.

Viveiros de Castro (1996, p. 237), alerta que o Etnocentrismo ¢ regido na visdo
ocidental, todavia, o Cosmocéntrismo, ¢ inerente as concepcdes dos povos indigenas. Para
ilustrar tal afirmacdo ele se utiliza de uma anedota transcrita por Lévi-Strauss em que,
“enquanto o europeu tentava entender se o indigena tinha alma, o indigena o afogava e

esperava que o corpo putrefasse para saber se o espirito tinha corpo”. Enfim, “essa visao
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sociocdsmica, estende o espirito a muitos seres, mesmo os que nao tém um corpo fisico,
facilitando assim uma compreensdao de mundo muito mais simples e saudavel”. Onde natureza
e cultura possam viver simultaneamente sem competir ou prejudicar uma a outra, melhor

refletindo, sem que o ser humano destrua a natureza e consequentemente a si mesmo.

A relagdo de respeito que o sujeito indigena estabelece com natureza tem intrinseca
ligagdo com o sagrado, assim ndo hé apenas vidas nas florestas, contudo, a floresta ¢ a propria
vida. Davi Kopenawa e Albert (2015, p. 468) compartilha uma interessante mensagem a nos,
napé®, para que venhamos compreender que, “se a floresta estivesse morta, noés também
estariamos, tanto quanto ela! Ao contrario, estd bem viva”. Segundo ele “os brancos talvez
ndo ougam o seu lamento, mas ela sente dor, como os humanos. Suas grandes arvores gemem,

ela chora de sofrimento quando derrubadas e queimadas”.

Nas palavras de Krenak (2019, p. 26),

nosso tempo ¢é especialista em criar auséncias: do sentido de viver em
sociedade, do proprio sentido da experiéncia de vida. Isso gera uma
intolerancia muito grande com relacdo a quem ainda ¢ capaz de experimentar
o prazer de estar vivo, de dangar, de cantar. E estar cheio de pequenas
constelagdes de gente espalhada pelo mundo que danga, canta e faz chover.
O tipo de humanidade zumbi que estamos sendo convocados a integrar, ndo
tolera tanto prazer, tanta frui¢do de vida.

r 4

Nessa perspectiva, ¢ nitido que a humanidade deveria esta diante do sentido de
preservacao do meio ambiente e tudo que nele habita, desse modo fortalecer todas as relagdes
vitais, que transcendem nossa concepgdo simplista e visdo periférica. Assim, pregnantes da
cosmologia, os indigenas povos tém sentido de pertencimento e buscam agdes de protecado
socioambiental em sentido amplo através dos seus conhecimentos tradicionais e
ancestralidade. Eles sdo protagonistas das tentativas milenares de proteg¢do do planeta e, antes
da sociedade pensar em denominar os ambientalistas, os povos origindrios ja tinha essa

esséncia como consciéncia e pratica.

66 Homem branco, ndo indigena, estrangeiros, inimigos.
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O prolifero trabalho literario do cacique Juvenal Payaya ¢ alvo de pesquisas sobre
literaturas. Francielle Silva Santos (2016) em sua pesquisa, apontou algumas carateristicas da
escrita de Juvenal Payayd, o autor que a vida e obra se cruzam em diversos momentos, em
outros, caminham lado a lado, em um mesmo sistema que eu chamo de migratério. Migra de
um espago para outro, nos transitos da vida, a procura de respostas que foram dadas para
escrever, agora no presente, a sua historia. Portanto, nesse sentido a que intento anunciar aqui
mais sugestoes de leituras, ao expor trés livros de Payaya que apontam o referido transito por
ele descrito. A retomada x o interdito proibitorio (2007), Negocios na periferia (2006) ¢
O filho da ditadura (2010), indicacdo de leitura para que possamos compreender como vida
e obra estdo imbricadas na pratica da escrita do autor Juvenal Payaya. Vale ressaltar que essas

relagdes nos levam a entender o percurso pelo qual se constitui a autoria deste cacique.

Lima-Payay4; Marandola Jr (2020) sugerem pensar que a obra de Juvenal Payaya
poderia ser melhor percebida como um grito-escavagdo existencial-politica com empenho de
reconhecimento nos transitos e embates com o Outro, entre hospitalidade e hostilidade.
Esclarece que, dito de outra forma, sua literatura expressaria a violéncia do encontro com o
Outro, sincronicamente procura construir uma face que suscite o reconhecimento. Assim, na
tessitura poética, ndo ha dicotomitizagdo entre moderno e tradicional, na via simples da
oposi¢ao de uma memoria ancestral pré-moderna e uma hostilidade colonial-modernizadora

que oprime e desagrega.

Lima-Payayd; Marandola Jr (2020) sinalizam que o universo narrativo e poético de
Juvenal Payayé ¢ contemporaneo na perspectiva de ndo apresentar ou defender a pureza. A
natureza politica de sua produgdo, permeada por um profundo aceno a alteridade, favorece sua
critica contundente de aberturas que potencializam o encontro. E comum na literatura de
Juvenal Payayd encontrar trés elementos com ser indigena/indianidade, as experiéncias de
violéncia e exclusdo, a ancestralidade, de forma tdo imbricadas ao ponto que nos permite

considerar que se trata ser bem mais do que faces ou horizontes da obra poética, contudo,
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expressoes de sua cosmologia: uma sensibilidade ética, das quais a historicidade e
geograficidade ¢ fundamentada em um acontecer politico-poético partilhado. Este seria o
proprio arquétipo de literatura desse cacique. E um elemento desta poética que nos parece
especialmente significante ¢ a “voz”, Lima-Payayé; Marandola Jr (Payaya 2016, apud 2020,

p. 237), Balada do cativo:

Melodia da mata
Voz do selvagem
Voz do pescador
A voz da beija flor
Voz do lunatico
Voz de Bina

Voz do inca
Vozes dos deuses
Voz do coragdo
Voz do sentimento
Voz da lua

Voz da serra
Voz da Penha
Voz da colmeia
Voz da Chapada
Voz do malandro
Voz da orfa

Voz da prosa
Voz da cabana
Cotovia e carcara
Urubu e Carcara

Falcdo e o avido
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Araponga

Os sujeitos Outros, os indigenas na contemporaneidade, ndo desistiram das diversas
lutas enfrentadas desde a chegada dos invasores europeus. Atualmente, as lutas ndo se
concentram apenas dentro dos territorios — demarcados ou nao —, transitam em outros espagos

e a literatura ganham outras vozes, sujeitos Outros. Dorrico (2018, p. 229) afirma que,

a literatura indigena brasileira contemporanea estd marcada pela atuacdo
direta dos escritores/autores, pela voz e pela letra, na publicizagdo do
pensamento indigena em livros/CDs/midias sociais. Diante da pluralidade de
pertencas étnicas, de estilisticas que perpassam a oralidade e a escrita
alfabética, os sujeitos indigenas enunciam sua voz e/ou sua letra em um
movimento de autoexpressdo e autovalorizacdo de suas ancestralidades e
costumes, bem como na dindmica de resisténcia fisica, lutando pela
demarcagdo de suas terras, e de resisténcia simbolica, reivindicando uma
revisdo dos registros oficiais que os escanteiam.

Jamais poderia deixar de trazer para nossa reflexdo, o pensamento refinado e com uma

197, que escolheu seguir por outra dimensdo entre-mundos e

poténcia fantastica de Jaider Esbel
nos deixou orfaos da sua forma material. Contudo, sua voz continua ecoando em suas obras
verbais e ndo verbal. A escrita peculiar do artista Esbell (2020, p. 19,) € considera enigmatica,
e destaca ele que “o termo Arte Indigena Contempordnea ¢ um dos lugares centrais e
estratégicos para se perceber no mundo, perceber o mundo, os mundos, as imundicies e as
maravilhas do talvez”. Jaider Esbell (2020, p. 20-21) especula que, “talvez tudo comece a se
distanciar rapidamente quando desce do inesperado o termo educag¢do, um pacote surpresa
dentro da j& violenta colonizagdo”. Prossegue ele ao refletir que “estou fixado com essa

palavra: educagdo. Preciso ficar atento e ndo me afastar das referéncias desta obra, pois talvez

seja a justica, a honestidade e a franqueza com a questdo atemporal o que de fato levara a nos

67 Jaider Esbell, morreu em 2/11/2021, em Sao Paulo, aos 42 anos. Do povo Macuxi foi artista, escritor e
produtor cultural. Nasceu em Normandia, no estado de Roraima, e viveu até aos 18 anos onde hoje ¢ a Terra
Indigena Raposa Serra do Sol (TI Raposa Serra do Sol). Publicou sua obra autoral Tardes de agosto, manhas de
setembro, noites de outubro (Roraima: Edi¢des do Autor, 2013). Foi um dos intelectuais que compodoem a
Colecdo Tembeta (2018), editada pelo Beco do Azougue Editorial. Possui o seguinte site:
http://www.jaideresbell.com.br/site/sobre-o-artista/
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compreendermos em nossa vergonha alheia ainda dormente, adormecida”. Ocupa-se em dizer

que acredita na proposic¢ao de,

clarear aqui que o meu ponto de escrita €, sobretudo, turvo, contudo é do
lado de cé que escrevo, dessa trincheira, por detras dessa ideia-bananeira que
nasce junta, na mesma raiz e sai por outros terrenos aventurando horizontes
pondo cachos proprios de si em outros mundos. E desse ambiente de
representagdo que escrevo, da teimosia em parar o luxo com o proprio
estanque ¢ mormente compor a tensdo das forcas em ascensfio. Ou seria
declinio? Como agente-autor me cabe pegar a mao do humano e introduzi-lo
na natureza até que ele se perca para se achar uma s6 coisa. Antropoceno
reverso? Isso tudo ¢é dito, pois talvez seja sentido o que se busca, visto que ja
temos ou tivemos o entretenimento, o alimento para vaidades desde vas
idades. E ndo ¢ a ideia de cultura a ruptura, o mito de uma evolu¢do, uma
modernizacdo arcaica? E ndo seria o conhecimento demonstrado a
certificacdo da tolice quando escrevemos nas folhas das arvores ja como
papel envenenado os atos da nova revolu¢ao? (ESBELL 2020, p. 10)

Continua Esbell (2020, p 22),

as escalas das coisas exigem que elevemos a criticidade para um patamar de
pluralidade assim, colocamos mais mistérios quando nos recusamos a
analisar singularidades. Ao menos devemos sentir ainda fortes palpitagdes e
aceitar que talvez enquanto autor ainda ndo tenhamos historias, mas uma
grande responsabilidade com o pensamento-trajetoria dos antes da gente. Se
a literatura indigena nasce na borda do abismo ela deve servir unicamente
para criar e distribuir asas para regressamos, pois essa curiosidade insana de
querer cruzar € nosso algoz enquanto humanidade. Ela deve nos dar, digo,
nés que nods ajuntamos em sua biqueira respingados pelos descuidos, deve
nos dar um relatorio, a impressdo de nossa auto demanda. De fato, temos
uma conta a pagar, um algo a apagar antes do antes.

Meu enfoque na tese, teve inclinagdo com maior énfase nas literaturas indigenas como
recurso pedagdgico decolonial. Compreendo ao discorrer sobre as literaturas, tanto a
epistemologia do Bem Viver, conforme as pedagogias indigenas como algo intrinseco.
Todavia, ndo posso deixar de mencionar outros movimentos artisticos do universo indigena
contemporaneo que vem ocupando espaco de grande valia na sociedade. As producdes
cinematograficas, artes visuais, elaboracdo de bioarte, moda estilizada e musica. Estes sdo

apenas alguns dos exemplos, dos muitos outros movimentos indigenas atuais que nao se
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limitam ao campo artistico, visto que ¢ um movimento educativo que muito contribui com
minhas proposicdes nesta tese. Essas produgdes ndo almejam puramente a estética, por
exemplo, contudo tem propdsitos outros, como fomentar questdes que, de algum modo,

inquietam cada sujeito ou coletivo que desejam deixar seus aniincios e denuncias.

A titulo de exemplo, a musica indigena vem ganhando robustez dentro e fora do pais,
com participacdo em grandes eventos, atraindo musicos ndo indigenas em evidéncia e os mais
diversos publicos. O rap vem mostrando sua poténcia entre os jovens indigenas que estdo
colocando suas reflexdes em suas musicas, € trazem para o debate, temas que carecem nao s
de discussdo, porém de interferéncia multi modo. Selecionei duas referéncias — das muitas que

h4, de cantores indigenas de rap: o rapper Owera®® — também conhecido como Kunumi MC, e

o grupo de rapper Bro MC’%’.

O rapper Owerd iniciou sua representatividade desde adolescente. De acordo com
Luiz Felipe Stevanim (2022), durante a abertura da Copa do Mundo de 2014, Owera aos 13
anos, ficou conhecido no mundo, através da midia, ao quebrar o protocolo planejado pela Fifa
e levantar a faixa “Demarca¢do Ja”. Owerd foi uma das trés criancas escolhidas pelo
cerimonial do evento — uma branca, uma negra e uma indigena, para representar a paz. O
pensamento e acao do jovem Owerd demostra sua luta e declarou: mas como eu representaria
algo que ndo temos na aldeia? J& faz tanto tempo, e infelizmente a luta nao para, ainda
lutamos por direitos bésicos e pela preservagdo das nossas terras. Essa luta ndo € s6 nossa, ¢

de todos, ou, pelo menos, deveria (grifo meu).

Owera Mirim (2023), que também ¢ conhecido pelo nome artistico como Owerd O

Kunumi MC, registra que, ap6s gravar com o DJ Alok em 2021, subiu no palco com Caetano

68 Wera Jeguaka Mirim € do povo Guarani Mbya de Sao Paulo, filho do escritor indigena Olivio Jecupé, autor
de mais de 20 obras de literatura nativa.

Fonte: https://radis.ensp.fiocruz.br/index.php/home/entrevista/rap-ancestral

69 Os componentes do grupo sdo: Bruno Veron, Clemerson Veron, Charlie Peixoto, Kelvin Peixoto e Dani
Muniz. Formado por jovens indigenas Kaiowa da Reserva de Dourados Mato Grosso do Sul. Fonte:
https://revistaecopos.eco.uftj.br/eco_pos/article/view/3790/4003



https://radis.ensp.fiocruz.br/index.php/home/entrevista/rap-ancestral
https://revistaecopos.eco.ufrj.br/eco_pos/article/view/3790/4003
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Veloso para entoar um cantico Guarani junto com o classico do cantor baiano, “Um indio”. J&
no especial “2022” disponibilizado pelo HBO Max, marcou sua participagdo no evento que
comemorou o centenario da Semana de Arte Moderna de 22. Owera ¢ um dos grandes nomes
no panorama musical indigena do pais e com proje¢do internacional. Nesse sentido, ¢ a
reverberacdo de um movimento que tem sido denominado de futurismo indigena, por fusionar
elementos da ancestralidade com ritmos contemporaneos e tecnologicos, como o rap € o

tecno. Em dire¢do ao futuro, mas com as raizes fincadas na Aldeia Krukutu (grifo meu).

Owera Kunumi MC (2023 p. 3-4) relata como a musica o ajuda a falar sobre

ancestralidade e a luta pelos direitos dos povos originarios. Para mim,

a musica me ajuda a viver a ancestralidade, principalmente as cangdes
tradicionais guaranis. O rap ¢ uma ferramenta ndo indigena, que o
indigena descobriu. E com muito orgulho que falo que ele ndo é do
indigena, mas é uma ferramenta que o indigena esta sabendo usar para
lutar: para falar sobre o sistema, sobre a nossa realidade e para alertar
sobre pessoas que querem apagar a nossa cultura, a nossa lingua, e
derrubar os nossos direitos. E isso que a gente fala no rap. Pra mim, o rap
¢ comunicacio e resisténcia. E minha forma de comunicar, de levar a
minha mensagem e do meu povo, o que muitas vezes na cidade ndo ¢
visto. Nao existe um olhar sobre a realidade e a cultura indigena, ndo s6
sobre aquilo que vivemos, mas também aquilo que ndo chega até a aldeia.
Falo sobre politicas que querem quebrar os nossos direitos e sobre
preconceito. Falo muito sobre a demarcacdo das terras indigenas, os
nossos direitos como cidadados brasileiros. A gente luta pela demarcagéo e
recebe criticas: “Para que o indigena quer terra?” A minha visdo é que
noés, indigenas, é que deveriamos estar demarcando as areas para os nao
indigenas. S6 que hoje o mundo inverteu e esta tudo uma bagunca. Hoje
o indigena tem que lutar para talvez um dia ter a esperanca de demarcar
as nossas proprias terras, para nds podermos viver. Meu rap fala muito
sobre isso. O indigena quer terra apenas para poder viver. Nao ¢ para
ganhar lucro com isso. Na cidade se fala muito sobre enriquecimento. S6
que o indigena ja vive um enriquecimento natural: ja é rico porque vive
com a natureza.

Discutir sobre povos indigenas e a cultura pop pode assemelhar, para a doxa corrente,

um contrassenso. Caso se fale de culturas indigenas, ndo se deve falar nas formas culturais



167

caracteristicas “moderno”. Infelizmente permanece, as relagdes entre a sociedade brasileira e
os povos indigenas mantendo ainda em imagens € imaginarios representagdes equivocadas
dos indigenas descritos nas cartas portuguesas do século XVI e nas pinturas dos primeiros
missiondrios e viajantes que por aqui transitaram. Ou ainda, das personagens da fundacgio do
Brasil enquanto nacdo moderna, situando os indigenas como personagens de um passado
distante, selvagem, canibal e/ou romantico (OLIVEIRA, 2016). Prossegue Oliveira (2016, p.
200), além disso,

constituem contemporaneamente essas relagdes dois vetores antagdnicos. De
um lado, a descrenga ou desdém quanto a autenticidade de sua condicdo
étnica — do que viver ou transitar na cidade, usar tecnologias ou vestir roupas
sdo os grandes indicadores de inautenticidade — langando-os ao lugar de nao-
indios, de pobres urbanos ou mesmo de mendigos sem nenhuma
consideragdo pelos processos historicos e redes de memoria de constitui¢do
do ser indigena no Brasil e menos ainda pelos seus modos de vida, suas
filosofias, seus saberes bem como seus direitos e reivindicagdes politicas
com destaque para a demarcag@o de suas terras previstas pela Constituicdo
Brasileira de 1988.

Os quatro integrantes do Bro MC’s, grupo de rap, que Oliveira (2016) pesquisou ¢
formado por quatro jovens indigenas do povo Kaiowéa de Mato grosso do Sul, sendo uma das
vozes feminina, a de Dani nos backing vocals que foi integrada ao grupo em 2012, mas
atualmente ndo faz parte do grupo. Com varios clipes e musicas gravados pelo grupo
contaram com apoios locais e/ou colaboradores eventuais, além da circulagdo garantida entre
jovens das tekohas, eventos indigenas no MS e redes sociais. A titulo ilustrativo, o clipe
oficial do grande Aif do grupo Eju Orendive tem aproximadamente 292.000 visualiza¢des no
You Tube, além dessa grande marca é a musica mais tocada na Radio Web Yandé™. Os
rappers alcangaram visibilidade mais ampla na MTV, abriram show de Milton Nascimento
em Campo Grande MS (2012), fizeram apresentacdes na festa da primeira posse da presidenta
Dilma (2010) e no programa TV Xuxa da Rede Globo (2012). Além disso, musicaram a obra

Rap Global do socidlogo portugués Boaventura de Souza Santos que foi apresentada no

70 A primeira radio indigena do Brasil, disponivel em: www.radioyande.com/



http://www.radioyande.com/

Forum Social Teméatico em Sao Leopoldo, Rio Grande do Sul 2012.

Para Bro MC’s (2014, apud Oliveira, 2016, p. 211),
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os brancos tém que entender que a gente ndo estd so6 14 no passado, a gente
evolui junto com os brancos. A cultura esta sendo preservada. A gente sé usa
o rap como ferramenta, entendeu? Ferramenta pra se defender de quem? Dos
brancos, entendeu, que julgam as pessoas, ndo s6 os indigenas que sentem o
preconceito, como os negros também... Porque 14 é “os coitadinhos que néo
vao subir na vida. Se a pessoa ¢ um indigena fica na aldeia e s¢ 14”... Eu ja
ndo tenho essa visdo... Eu tenho a visdo de levar a voz indigena. Tipo assim
subir nos palcos, mostrar o que é a voz indigena... Como outros parentes que
usam a camera pra mostrar o trabalho deles, entendeu, registrar a danga, a
filmagem que eles fazem dentro da aldeia, entendeu.. [...] tem muita lenda
em torno da questdo indigena, da questdo da pobreza. Aquela coisa: ‘ai um
pobre, ai um indigena, nossa! Como ele ¢ o silvicola’.... nada disso! Sao
pessoas que tém anseios, sonhos, que sofrem, que querem, que buscam... E
que se ndo vai buscar, os Bro pensam muito isso, tem alguma coisa de
errado! Outro dia foi muito engragado, a gente tava em Brasilia. Eu estava
pintando os meninos e o cara abriu a porta pra dizer que era nossa hora. Ai
ele disse assim: ‘ué, vocés ndao vao cantar pelados?! Entdo vocé€s ndo sdo

e guarani. E pra mexer com a autoestima do povo indigena. Mas tem muita
treta nisso. Coisa de internet. Gente que fala: mas como indio vai cantar rap?

Expdem Bro MC’s (2014, apud Oliveira, 2016, p. 211-212),

a gente ndo mistura. A gente coloca junto”. Entdo mudar a visdo dos brancos
sobre os indigenas envolve um trabalho 4rduo de descolonizacdo do olhar
pois as rela¢des de preconceito para quem as vive tomam dimensdes dificeis
por vezes de entender e com as quais romper. Antes de fazer rap eu ficava
observando as coisas que aconteciam... Suicidios, violéncias, drogas. As
vezes eu ficava muito triste porque era um dia bonito assim e a gente ficava
sabendo de uma pessoa que morreu por causa da bebida, essas coisas, né?!
La nossa comunidade acontece muito isso e eu ficava perguntando porque....
Af eu vi que quando acontece alguma coisa, o foco dos noticiarios ¢ s6 o
indigena. Toda hora eles ficavam falando isso. E ndo € s6 o isso o que existe.
Existe muita coisa boa dentro da aldeia. Por isso que eu falo, a midia, 1a na
nossa cidade, no nosso estado, Mato Grosso do Sul, eles censuram muito a
imagem do indigena. Eles ndo mostram as coisas boas que tem na nossa
comunidade. E s6 morte, suicidio, e também esse conflito entre indios e
fazendeiros, né... E os brancos (eu ndo estou querendo tirar vocés nio....
risos) tém muito preconceito. Eles veem os indigenas na cidade e dizem: ‘o
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que eles estdo fazendo aqui? Sera que vao querer tomar a cidade para eles
também?’ Uma vez cheguei na cidade de carroga. Meu povo usa muito
carroga e bicicleta, tem uns que tém carro e moto também. Ai fui estacionar a
carroca. Tinha um senhor fumando perto do carro dele, um carrdo, ndo sei se
era latifundiario, mas parecia ter muita grana. Ele me disse que eu ndo podia
estacionar ali. Eu perguntei por que? Ele falou que tinha uma lei que era
proibido carroga na cidade. Eu falei: mas porque isso. Ele falou: porque esta
atrapalhando o transito. Ai eu fiquei por ali mesmo. Vi que era um jeito dele
chegar com seu preconceito. Nao existe essa lei. Os policiais quando morre
um indio 14, eles ndo vao atras do assassino... Eles esquecem Se fosse o
branco eles estariam correndo atras até hoje.

Diante da doxa existente sobre o lugar dos povos indigenas na sociedade
contemporanea, me alegra saber que, hd visiveis conquistas desses atores sociais que me
inspiram na escrita e na vida. Os rappers indigenas vém como movimento artistico e
pedagbgicos que nos educadores carecemos de refletir sobre suas atuagdes e que estdo
realmente “furando a bolha”. Em 2022, o Rock in Rio dispds de uma das atragdes mais
esperadas pela multidao, o cantor Xama contou com a participagdo do grupo indigena de rap
Bro MC’s. Ja Owerd Kunumi MC participou em 2021 com Alok que realizou — direto da
Amazodnia, uma performance com povos indigenas no Global Citizen Live’'. Ndo ha como
questionar que, a arte, a epistemologia do Bem Viver e as pedagogias indigenas reverberam e
potencializam os processos educativos decolonial e afetuosos como argumento nesta tese e

em minhas narrativas.
Sugestoes pedagogicas, literatura e filme:

> Descolonizando Metodologias: Pesquisa e Povos Indigenas. Autora: Linda
Tuhiwai Smith. Editora: UFPR, 2018.

> Documentario Martirio. Direcdo do antropo6logo, Vicente Carelli, 2017.

71 Confira em:
https://www.google.com/search?
g=kunumi-+mc+no+rock+intriot+com+alok&ogq=Kunumi+MCé&ags=chrome 1.69i57j35i39121461671015121370i2
2i30i162570i22i3012.521370j15&sourceid=chrome&ie=UTF-8#fpstate=ive&vld=cid:5¢690bc2,vid:3G1Gj6]3SFU



https://www.google.com/search?q=kunumi%2Bmc%2Bno%2Brock%2Bin%2Brio%2Bcom%2Balok&oq=Kunumi%2BMC&aqs=chrome.1.69i57j35i39l2j46i67j0i512l3j0i22i30i625j0i22i30l2.5213j0j15&sourceid=chrome&ie=UTF-8%23fpstate%3Dive&vld=cid%3A5c690bc2%2Cvid%3A3GlGj6j3SFU
https://www.google.com/search?q=kunumi%2Bmc%2Bno%2Brock%2Bin%2Brio%2Bcom%2Balok&oq=Kunumi%2BMC&aqs=chrome.1.69i57j35i39l2j46i67j0i512l3j0i22i30i625j0i22i30l2.5213j0j15&sourceid=chrome&ie=UTF-8%23fpstate%3Dive&vld=cid%3A5c690bc2%2Cvid%3A3GlGj6j3SFU
https://www.google.com/search?q=kunumi%2Bmc%2Bno%2Brock%2Bin%2Brio%2Bcom%2Balok&oq=Kunumi%2BMC&aqs=chrome.1.69i57j35i39l2j46i67j0i512l3j0i22i30i625j0i22i30l2.5213j0j15&sourceid=chrome&ie=UTF-8%23fpstate%3Dive&vld=cid%3A5c690bc2%2Cvid%3A3GlGj6j3SFU
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5. TEXTOS E CONTEXTOS: um mergulho nas aguas das acep¢oes

teoricas

O Bem Viver nos convida a sair da dicotomia entre ser humano e natureza,
ou seja: despertar para uma consciéncia de que somos filhos da Méae Terra,
da Pachamama, e tomar consciéncia de que somos parte dela, de que dela
viemos e com ela nos complementamos.

(Katu Arkonada)

As palavras de Said (1990, p. 27) apresenta o intuito deste elemento do texto: “o ato de
comecar implica necessariamente um ato de delimitacdo, por meio do qual algo ¢ cortado de
uma grande massa de material e transformado numa representacdo do ponto de partida”.
Tedricos de diferentes linhas de pesquisa, os quais nos influenciaram em maior ou menor
grau, nas inclinagdes teoricas, que nos inspiram iniciar as discussdes tedricas e, certamente,
nos indicardo futuras leituras — ja que afirmo que minhas pesquisas ndo findam com esta tese,
que dardo suportes conceituais e possiveis alternativas para repensar a formagdo/agdo
decolonial dos educadores ambientais. Ciente de que, este capitulo da tese ¢ um conjunto de
concepgoes teoricas ja consolidadas em diferentes campos do conhecimento, em fungao dessa
percepgao, a escolha pela escrita se constitui na primeira pessoa do plural, circunstancia
diferente dos outros capitulos do texto.

No intuito de buscar referencial tedrico capaz de elucidar as questdes acerca das
contribuicdes epistemologicas, através das cosmovisdes ancestrais dos povos indigenas, como
aporte a formagdo/acdo decolonial de educadores ambientais, buscamos algumas referéncias
conceituais. Instigados pelo tema, miramos entdo, como sugere Guimardes (2016), tensionar
as armadilhas paradigmaticas, que fragilizam a formagdo docente. Por conseguinte, confere
certificagdo esvaziada de criticidade para o exercicio profissional. Segundo Guimaraes (2016,

p. 52-53),

armadilha paradigmatica ¢ compreendida como uma limitagdo compreensiva
e uma incapacidade discursiva, o educador por estar atrelado a uma visao
(paradigmatica) fragmentaria, simplista e reduzida da realidade, manifesta
(inconscientemente) uma compreenso limitada da problematica ambiental e
que se expressa por uma incapacidade discursiva que informa uma pratica
pedagdgica fragilizada de educacdo ambiental. Essa pratica pedagdgica presa
a armadilha paradigmatica, ndo se apresenta apta a fazer diferente e tende a
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reproduzir as concepgdes tradicionais do processo educativo, baseadas nos
paradigmas da sociedade moderna.

Acrescenta Guimardes (2016), o conceito de paradigma, na concep¢ao de Morin
(1999), em que para ele paradigmas sdo estruturas de pensamento que de modo inconsciente
comandam nosso discurso. Os paradigmas da sociedade moderna sao chamados por Morin de
paradigmas da disjuncao, por fragmentar e foca na parte, separando e, quando as quer rejuntar
formando uma totalidade, a realiza pela soma das partes. Isso simplifica e reduz a
compreensdo da realidade, limitando o entendimento do meio ambiente em sua complexidade,

que ¢ muito mais do que apenas o resultado da soma das partes.

Essa compreensdo de mundo disjuntivo e dicotomizado ndo vém dando conta de
estabelecer uma relacdo equilibrada entre sociedade e a natureza, o que se manifesta pela crise
socioambiental. Pensar a crise socioambiental e suas inter-relacdes com as demandas da
formacdo docente, em particular dos educadores ambientais, implica esvaziasse de certezas e

fragmentacdes. Como pontua Morin (1999, p. 176) vale refletir na complexidade como,

a ambicdo da complexidade ¢ prestar contas das articulacdes despedacadas
pelos cortes entre disciplinas, entre categorias cognitivas e entre tipos de
conhecimentos. Isto ¢, tudo se entrecruza, se entrelaga para formar a unidade
da complexidade; porém a unidade do ‘complexus’ ndo destrdi a variedade e
diversidade das complexidades que o teceram.

Percebemos nesse contexto, a inevitabilidade de refletir na perspectiva da teoria da
complexidade, com abertura para o complexo na dimensao do que ¢ tecido junto e ndo em

polos fragmentados. A teia da aranha ¢ uma boa representacdo do complexo. Isso permite a

compreensdo de que as certezas garantidas através dos conhecimentos cientificos carecem ser
confrontadas a partir de outros saberes, ou seja, incertezas que nos apontem outras concepgdes
de pensar o mundo. Nao significa que a complexidade almeja aniquilar a ciéncia, contudo,
admitir outras epistemologias como outras fontes necessarias ao saber historicamente
construido por diferentes sujeitos ou grupos sociais € seus movimentos. Ha nesse sentindo
entdo, a compreensdo de que os conhecimentos dos povos origindrios sdo de valiosa
importancia ndo s6 no sentido teodrico, todavia no sentido das multiplas relagdes sociais,

pedagodgicas e ambientais.

E relevante nesse sentido, a compreensdo da importdncia de outras
epistemologias/pedagogias, como possibilidade de superacdo das armadilhas paradigmaticas.
Contudo, ¢ imprescindivel refutar o pressuposto da ciéncia moderna e arrogante, que

Boaventura de Sousa Santos (2004, p. 22) conceitua como epistemicidio:
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com a subalternizacdo do saber ao conhecimento; ou seja, ele acarreta a
morte de um conhecimento local por uma ciéncia alienigena. Tenho vindo
afirmar que nos encontramos em uma fase de transi¢do paradigmatica, entre
o paradigma da modernidade, cujos sinais de crise me parecem evidentes, ¢
um novo paradigma com um perfil vagamente descortinavel, ainda sem
nome e cuja auséncia de nome se designa por pds modernidade. Tenho
mantido que essa transicdo ¢, sobretudo, evidente no dominio
epistemologico: por baixo de um brilho aparente, a ciéncia moderna, que o
projeto da modernidade considerou ser a solugdo privilegiada para a
progressiva e global racionalizagdo da vida social e individual.

Desse modo, hé tentativa de dominacdo ndo meramente dos sujeitos, mas dos seus
conhecimentos, que sao subsumidos em diversos contextos e elencados como ndo criveis, nao
confiaveis. Fato que demostra cruéis tentativas de desmantelamentos de outras pedagogias ¢

epistemologias. Santos (2007, p. 28-29), relaciona essa concepgdo arrogante e excludente da

ciéncia moderna, como Sociologia das Auséncias, assim:

¢ um procedimento transgressivo, uma sociologia insurgente para tentar
mostrar que o que ndo existe é produzido ativamente como ndo existente,
como uma alternativa ndo crivel, como uma alternativa descartavel, invisivel

a realidade hegemdnica do mundo. [...] essas auséncias produzem em nossa
racionalidade ocidental, a monocultura do saber e do rigor; do tempo linear;
da naturalizagdo das diferengas; da escala dominante e do produtivismo
capitalista.

De acordo com Santos (2007, p. 32-33), h4a emergéncia de romper com a Sociologia
das Auséncias, assim nos motiva educar nossos olhares e a¢des e nos conduzir a refletir no
conceito de Ecologia dos Saberes: “ecologia das temporalidades; ecologia do reconhecimento;
ecologia da transescala e ecologia das produtividades”. Caminhar como sugere Boaventura
nos faz conjecturar a importante tarefa de dialogar com outras epistemologias que permitam
descolonizar o pensamento, a formacao e atuagdo como educadores e, isso pode ser feito, via
curriculo. A categorizagdo/inferiorizagdo social, epistemolodgica e pedagogica adquiriu maior
amplitude e se impregnou na vida e na subjetividade dos sujeitos imersos na condi¢do de

colonizados, infelizmente, ainda se encontra em curso.

Dessa maneira, somos levados a conjeturar sobre a invasdo cultural, no entendimento

de Paulo Freire (2008, p. 188),

a invasao cultural, que serve a conquista e a manuten¢do da opressdo, implica
sempre a visdo focal da realidade, a percepcdo desta como estatica, a
superposi¢do de uma visdo do mundo na outra. A “superioridade” do invasor.
A “inferioridade” do invadido. A imposi¢do de critérios. A posse do
invadido. O medo de perdé-lo. A invasdo cultural implica ainda, por tudo
isso, que o ponto de decisdo da acdo dos invadidos esta fora deles e nos
dominadores invasores. E, enquanto a decisdo ndo estd em quem deve
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decidir, mas fora dele, este apenas tem a ilusdo de que decidi.

A invasdo cultural ndo ¢ algo apenas contemporaneo, no caso dos povos indigenas e
de outros grupos socialmente excluidos no Brasil. A génese se deu com invasdo europeia e
continua nos dias atuais, como pensamentos colonizados que busca a supremacia cultural,
epistemologica e pedagdgica. Essa logica reacionaria, barbara e colonial, infelizmente, ainda
se faz presente nos processos formativos, cujas bases se sustentam na concepcdo de
dominagdo, tradicionalista eurocéntrica. Anibal Quijano aponta algumas ideias sobre a

dominacao e as relagdes estabelecidas com o eurocentrismo, o capitalismo e a colonialidade

do poder. Para Quijano (2002, p. 1) colonialidade do poder:

e um conceito que da conta de um dos elementos fundantes do atual padrao
de poder, a classificagdo social basica e universal da populacdo do planeta
em torno da ideia de “raca”. Essa ideia e a classificacdo social e baseada nela
(ou “racista”) foram originadas ha 500 anos junto com América, Europa e o
capitalismo. S@o as mais profundas e perduraveis expressdes da dominagdo
colonial e foram impostas sobre toda a populagdo do planeta no curso da
expansdo do colonialismo europeu. [...] e sdo, por isso mesmo, a base
intersubjetiva mais universal de dominacao politica dentro do atual padrdo de
poder.

As colocagdes de Quijano (2002) traz com clareza a percepgao, de que a favor da
modernidade, fundamentada no capitalismo, sujeitos e seus saberes foram, sdo e serdo — caso
ndo lutemos contra essa colonialidade, silenciados com o objetivo de manter o status quo
desse modelo econdmico/social mundial que subjuga povos e culturas elencadas,
infelizmente, como inferiores. Portanto, ¢ imprescindivel as tessituras sobre relacdo entre
esses conceitos e suas implicagdes na formacao docente que tem como fundamentagdo teodrica
paradigmas que realimentam o modelo moderno de disjun¢do. Modelo paradigmatico que
busca manter supremacia epistemologica e pedagdgica pelo viés do cientificismo que

desconsidera os saberes holisticos e interculturais.

O pensamento decolonial, por sua vez, ¢ ocasionado pelo giro decolonial que se refere

ao ato de abrir o pensamento ou, como Mignolo (2006 apud Oliveira; Lucini 2021, p. 99)

se refere, € 0 ato de se ‘desprender da camisa de for¢a’ para outras formas de
vida fora da naturalizag¢do da ilusdo que ¢ a modernidade e seu lado mais
obscuro, a colonialidade, seja ela do poder (a matriz colonial do poder que é
capitalista) ou das suas derivacdes: do saber, do ser e da natureza.

Corrobora Maldonado Torres (2006, apud Oliveira; Lucini 2021, p. 99) que o “o giro
decolonial tem relagdo, ainda, com a atitude decolonial”. Para ele, “o giro decolonial ¢, em

linhas gerais, a consciéncia que o sujeito tem em relacdo a sua realidade e as suas
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possibilidades frente ao ‘proyecto de muerte y deshumanizacién modernos

(134

¢ a consciéncia da colonizagdo como parte da modernidade. Logo, o giro decolonial ¢é
essencial para a decolonizagdo, mas o autor adverte que o giro decolonial é constituido pela

atitude decolonial”.

Boaventura (2009) comunica que o pensamento abissal se ocupa com a distin¢ao entre
visiveis (metropoles) e invisiveis (territérios coloniais) por meio de linhas criadas, como a
do Tratado de Tordesilhas. Afirma Boaventura (2009) que foi a primeira linha divisoria
classificatoria de sujeitos e conhecimentos. O autor aponta que o lado invisivel ¢ visto pelo
visivel como parte ilusério, ou seja, que nao produz nada relevante. O conhecimento, por
exemplo, ¢ considerado por Boaventura como uma linha global epistemoldgica — a outra linha
global ¢ a juridica, e nesse contexto os saberes sdo invisibilizados, admitindo-se somente o
conhecimento da parte visivel. Nesse sentido, segundo o autor, ndo existe o reconhecimento
de mais de uma forma de conhecimento, ja que até os saberes sofrem inimeras tentativas
de colonialidade. Assim, para os visiveis, do outro lado da linha, nd3o ha conhecimento real;
existem crengas, opinides, magia, idolatria, entendimentos intuitivos ou subjetivos, que, na
melhor das hipdteses, podem tornar-se objetos ou matéria-prima para a inquiri¢do cientifica,
nada além disso. Os estudiosos, no entanto, consideram que a colonialidade do poder possui
niveis que se entrelacam e completam a sua estruturacdo, permitindo que o padrdo, ou a
matriz, seja mantido. Estes niveis foram e sdo exercidos pela colonialidade do saber, do ser,

da natureza e dos recursos naturais (grifos nosso).

Fanon (1961) aponta algo que precisamos considerar nos debates sobre os povos
indigenas e outros grupos oprimidos. Segundo o autor a pratica colonial é permeada pela
violéncia a que, através da policia e do soldado, oprime o colonizado por uma agressividade
pura, admitindo, portanto, uma légica que compartimenta o mundo em dois. A violéncia com
que se afirmou a supremacia dos valores brancos, a agressividade que impregnou o confronto
vitorioso desses valores com os modos de vida ou de pensamento dos colonizados, fazem com

que, por uma justa inversao das coisas, o colonizado os escarne¢a quando se evocam na sua
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presenga €sses valores.

Vale trazer para o debate a importancia do conceito de interculturalidade. De antemao,
destacamos que ha intimeros estudiosos que abordam sobre tal conceito, contudo, as
concepcoes de Walsh (2010) substanciard a discussao sobre interculturalidade critica e a
formagdo/acao decolonial de educadores ambientais. Walsh (2010) traz uma inquietante
colocacdo ao de declarar que, por ser este um termo em “moda”, usado numa variedade de
contextos e com interesses sociopoliticos, por vezes opostos, a compreensao de seu conceito
muitas vezes fica muito larga e difusa. Como sintese, podemos explicar o uso e sentido
contemporaneo e conjuntural da interculturalidade a partir de trés perspectivas distintas.

Segundo a autora, a interculturalidade relacional,

¢ aquela que entendemos como, e que faz referéncia da forma mais béasica e
geral ao contato e intercimbio entre culturas, isto €, entre pessoas, praticas,
saberes, valores e tradigdes culturais e distintas, as quais poderiam dar-se em
condi¢des de igualdade ou desigualdade. Desta maneira, se assume que a
interculturalidade ¢ algo que sempre existiu na América Latina pois sempre
existiu aqui o contato e a relag@o entre os povos indigenas (WALSH 2010, p.
140).

A segunda perspectiva de interculturalidade ¢ concebida como de funcional, aqui, a
perspectiva de interculturalidade se enraiza no reconhecimento da diversidade e diferenga
culturais, visando a inclusdo desta no interior da estrutura social estabelecida. A partir desta
perspectiva — que busca promover o didlogo, a convivéncia e a tolerdncia — a
interculturalidade é “funcional” ao sistema existente, ndo toca as causas da assimetria e

(13

desigualdade sociais e culturais, tampouco ‘“questiona as regras do jogo”, por isso “¢

perfeitamente compativel com a logica do modelo neoliberal” (WALSH 2010, p.141).

A terceira perspectiva, na concep¢ao de Walsh (2010, p.142) ¢ a interculturalidade

critica:

com esta perspectiva, ndo partimos do problema da diversidade ou diferenca
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em si, mas do problema estrutural-colonial-racial. Isto ¢é, de um
reconhecimento de que a diferenga se constrdi dentro de uma estrutura e
matriz colonial de poder racializado e hierarquizado, com os brancos e
“branqueados” em cima e os povos indigenas e afrodescendentes nos andares
inferiores. A partir desta posigdo, a interculturalidade passa a ser entendida
como uma ferramenta, como um processo e projeto que se constroi a partir
das gentes — e como demanda da subalternidade —, em contraste a funcional,
que se exerce a partir de cima.

Como salienta Walsh (2010), a interculturalidade entendida criticamente ainda ¢ vaga
na praxis, ¢ algo por construir e que necessita de implantagdo em sentido abrangente. Nos
educadores temos essa empreitada. Por isso, se entende como uma estratégia, agao e processo
constantes de relacdo e negociacdo entre, condigdes de respeito, legitimidade, simetria,
equidade e igualdade. Porém, ainda mais importante, ¢ sua concepg¢do, construgdo e
posicionamento como projeto politico, social, ético e epistétmico — de saberes e
conhecimentos outros. E que afirma a necessidade de mudar ndo sé as relagdes, mas também
as estruturas, os paradigmas dominantes — ou armadilhas paradigmaticas como afirma
Guimarades (2016), as condigdes e dispositivos de poder que mantém a desigualdade,

inferiorizacgao, racializacao e discriminagao.

Percebemos nos argumentos de Walsh (2010), que o termo interculturalidade ¢é
instavel e pode camuflar distintas intencionalidades, que podem limitar a formacao decolonial
e transformadora de educadores ambientais. Este problema pode ser observado, entre outros
ambitos, na producdo de textos, na formagdo de professores e nos curriculos usados nas
institui¢des formadoras. Sob o pretexto da “interculturalidade”, as editoras de livros assumem
uma politica de representacdo que, enquanto, inclui imagens de indigenas, reforga estereotipos
e processos coloniais, que busca categorizd-los como individuos presos ao passado,

estereotipados e inferiores.

Na formacdo docente, a discussdo sobre interculturalidade se encontra em geral,
limitada a abordagem antropoldgica da tradi¢ao folclorica. Nessa conjuntura, a aplicagao €, no

maximo, marginal. Situacdo deploravel. Nessa perspectiva, ¢ necessario considerar a
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relevancia teorica estabelecida pela interculturalidade critica, que se torna impreterivel seu
entrelace ao curriculo como suporte decolonial na formagdo docente. Caso contrario, ha o
risco de cair no que Paulo Freire (2008) chama de educagdo bancaria, na qual a educagdo ¢ o
ato de depositar, de transferir, de transmitir valores e conhecimentos a sujeitos acriticos.
Pensar assim, ¢ compreender a importancia do curriculo como espaco de desafios, lutas de
poder geradoras de tensdes, mas de possiveis intervengdes. Parafraseando Paulo Freire, ao
mesmo tempo em que afetamos alguma situagdo ou alguém, o curriculo mantém essa relagao

ao modo de ser afetado e reproduzir agao com condicgao de afetar (grifo nosso).

Silva (2003) reitera que o curriculo contém ordenamentos, nem sempre claros, que
podem direcionar para uma formagdo tradicional ou critica. As lentes pelas quais,
visualizamos os objetivos que nos movem, necessitam de maior amplitude diante das analises
curriculares que dardo possibilidades de enfrentamentos a formagdo tradicional que
combatemos. Nesse contexto, travamos uma luta para que, os saberes indigenas e suas
literaturas estejam inseridos de forma efetiva nos curriculos dos cursos de formagdo docente.

Silva (1995, p.194) afirma que:

o curriculo € percebido como algo que se movimenta e ao se movimentar
muda de “cara”. Estas mudangas produzem novos efeitos. Estes efeitos
ajudam a construir os alunos e alunas e esta construgdo se aplica nos
diferentes convivios dos diferentes grupos sociais. Estas convivéncias
também terdo efeitos sobre outros curriculos que terdo efeitos sobre
outras pessoas. Ou seja: Nos fazemos o curriculo e o curriculo nos faz.

O curriculo com possibilidade de intervencao nos processos formativos tradicionais
tétm como concepgdo teorica € metodoldgica, a tendéncia historica critica com objetivo
principal a transformacdo social e a formagdo critica do sujeito. Em concordancia com,
Moreira e Silva (1997, p. 28), “o curriculo ¢ um terreno de producdo de politica cultural, no
qual os materiais existentes funcionam como matéria prima de criacdo e recriagao e,

sobretudo, de contestacdo e transgressao”. Nesse sentido € pertinente compreender que, o

curriculo tem influéncia ¢ afeta direta ou indireta na formacao/acdo dos educadores
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ambientais.

Sinaliza Alves (1992, p. 2-3),

que os curriculos dos cursos de formagdo de professores devem possibilitar
ao futuro profissional a superagdo de dicotomias ja apontadas na pratica
docente, tais como: o etnocentrismo dos curriculos; o uso da linguagem e as
questdes que envolvem os dialetos dos alunos e a lingua culta; a leitura e a
produgdo de textos; e a dicotomia da propria formagdo de professores
expressa no curriculo que separa a formacdo especifica e a formagdo
pedagdgica. Estamos propondo, em sintese, que os curriculos dos cursos que
preparam professores contribuam para que eles assumam ndo como
intelectuais tradicionais, conservadores, mas sim como intelectuais
transformadores.

Diante das incertezas que nos reserva o futuro, ante a agdo destrutiva da espécie
humana ao meio ambiente, faz-se imperativo interpresar modos de rupturas com os
paradigmas hegemonicos inseridos nos processos formativos de educadores, que estdo
embasados em curriculos cristalizados e tradicionais. A problematica ambiental, mais que
uma crise civilizatoria, ¢ um questionamento do pensamento e do entendimento, da ontologia
e da epistemologia de que aprender a complexidade ambiental implica em um processo de
desconstrugao do pensado para pensar o ainda ndo pensado, para desentranhar o mais
entranhavel de nossos saberes e para dar curso ao inédito, arriscando-nos a desbaratar nossas

ultimas e duras certezas e a questionar o edificio da ciéncia (LEFF, 2003).

Leff (2009, p. 20) desenvolve o conceito que, eleva nossos olhares para além da visdo

racionalista e cientificista, todavia, nos instiga a refletir sobre o saber ser. Assim:

a pedagogia ambiental consiste em aprender um saber ser com a
outredade, que vai mais além do conhece-te a ti mesmo, como modo de
vida. O saber ambiental integra o conhecimento do limite e o sentido da
existéncia. E um saber vir a ser no sentido de saber que o ser é em um
devir no qual existe a marca do sido sempre aberto ao que ainda ndo é.
Significa incerteza como impossibilidade de conhecer o sendo e certeza
de que o ser ndo se contém no conhecimento prefixado das certezas do
sujeito da ciéncia, da norma, do modelo, do sistema.
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Krenak (2019, p. 16) argumenta que tudo ¢ natureza, que a Terra ¢ a natureza e que

somos Terra. Assim,

refleti sobre o mito da sustentabilidade, inventado pelas corporagdes para
justificar o assalto que fazem da nossa ideia de natureza. Fomos, durante
muito tempo embalados com a histéria de que somos a humanidade.
Enquanto isso — enquanto seu lobo ndo vem -, fomos nos alienando desse
organismo que somos parte, a Terra, € passamos a pensar que se ele €
uma coisa e nés a outra coisa: a Terra e a humanidade. Eu nao consigo
percebo onde tem alguma coisa que ndo seja natureza. Tudo € natureza. O
cosmos ¢ natureza. Tudo em que eu consigo pensar ¢ natureza.

Como sinaliza Krenak (2019), nos reconhecermos como natureza ¢ uma concepc¢ao
que muda completamente nossa estadia no planeta. E uma mudanca conceitual potente e nos
mostra, entre outras formas de viver em natureza que difere de viver na natureza. Essa questao

me remete a proposta da ComVivéncia Pedagégica. Para Granier (2017, p. 123),

a ComVivéncia Pedagogica pode ser compreendida como ¢ uma estratégia
metodologica que pode ser utilizada no processo formativo, pela qual o
ambiente educativo se constrdi na convivéncia entre educadores ambientais
em formagdo, em uma praxis pedagogica. Propde-se, pela vivéncia da
dialogicidade, o reconhecimento do outro, a partir de referenciais
integrativos de novas relagdes. A experiéncia proporciona o aprendizado
vivencial de forma coletiva, pela experienciagdo entre os participantes, na
interagdo com o contexto proposto por essa intencionalidade educativa de
formagdo. Através destas experiéncias, os educadores ambientais em
formagdo tém a oportunidade de experienciar a ruptura da armadilha
paradigmatica, como afirma Guimardes (2011, apud GRANIER, 2017) ao
estabelecer, a partir da praxis e na vivéncia da amorosidade, novas relagdes
com o outro e com o mundo.

Sobrevém Granier (2017, p. 126) ao expor que,

¢ nesta perspectiva que se insere a proposta de “ComVivéncia
Pedagogica” no processo formativo de educadores ambientais. No
entendimento de que, o educador ambiental formado nesta proposicéo,
pela praxis, criara em sua a¢do ambientes como os experienciados no
processo formativo, que oferecam condicdes de propiciar o
estabelecimento da ComVivéncia Pedagdgica. Observamos que, por
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melhor servirem a sua conservacdo, a perspectiva hegemonica tende a
estimular relagdes sociais pautadas na dominacdo, exploragdo,
individualismo, competitividade, hierarquizacdo entre culturas, disjungdo
sociedade e natureza, etc. A proposta central da “ComVivéncia

r

Pedagogica” € estabelecer uma relagdo diferenciada, entre dois coletivos
com referenciais distintos, propiciada por um espago educativo que
ofereca outra perspectiva que ndo seja a configuracdo dos padrdes
hegeménicos.

A ComVivéncia Pedagégica foi um dos conceitos pesquisados na dissertacdo de
Mestrado de Sofia Eder’? em 2021. Vale destacar que, Sofia Eder nio s6 faz parte do grupo
que pesquisa a ComVivéncia Pedagogica, contundo ¢ uma das pesquisadoras que com o Prof.
Dr Mauro Guimaraes vém dando forma ao conceito. Eder (2021 p. 68 a 70) salienta que a
ComVivéncia Pedagogica “emerge um importante conceito: a criagdo do ambiente educativo.
Essa construgdo busca gerar um espaco educador receptivo a diversidade de realidades das
pessoas do grupo e que provoque inquietagdo”. Sendo “assim, o educador ambiental assume o
papel de catalisador do processo de transformacdo coletiva, inclusive a sua propria,
concebendo dessa forma um educador transformado, transformador e€ em constante
transformagdo”. Prossegue ao informar que a constru¢do de sentidos da “ComVivéncia
Pedagogica requer a abertura para o desconhecido para o que ndo se pode antecipar, que € o
essencial para a transformacdo”. Nessa concepgdo, “os sujeitos devem estar receptivos a

experiéncia, € que essa precisa ter um sentido, unico e especial para cada individuo”.

Eder (2121, p. 82) completa que a ComVivéncia Pedagogica, ¢ multiforme no sentido
de sua complexidade e como fios de uma grande teia tem seus desdobramentos, entre eles os
cinco principios formativos. Os principios ndo fecham neles mesmos, assim como o
Pensamento Circular, “ndo ha um limite definido onde comeca um e termina outro, eles se
permeiam. E nas interse¢des suas esséncias se ampliam, provocando novas abordagens e se

completando numa relagdo dialdgica de interdependéncia”.

72 Membro do GEPEADS — UFRRIJ, assim como Cassia Viana, Jeniffer de Souza Faria e Noeli Granier também

mencionadas neste trabalho.
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Com argumentos explicativos, Eder (2021) apresenta a sintese dos cinco principios
formativos, contudo adverte que nao ha hierarquia entre eles. Continua a pesquisadora a

pontuar cada principio a seguir:

A postura conectiva remete a uma forma de se comportar ou se
expressar que conecte ideias ou pessoas, como uma for¢a que liga
elementos separados por espagos. Mas que espagos seriam esses? Onde
acontece a desconexdo, a ruptura ¢ a fragmentacdo? Falar de espagos
onde ndo ha unido ¢ falar de ambientes conflituosos; assim esse principio
também tem um sentido de harmonizacdo, de amorosidade e de
pertencimento. As relagdes hierarquizadas de poder sdo alimentadas pelo
individualismo da sociedade de consumo, que reforga desigualdades
sociais e ambientais quando estabelece que determinado grupo ¢ melhor
ou mais importante que outro. Essa forma de pensar essencialmente
excludente tensiona os vinculos e reduz a complexidade para uma
simplicidade polarizada: bom ou ruim; bem ou mal; esquerda ou direita.
Essa postura taxativa desconecta o ser humano da sua diversidade
intrinseca, pois coloca apenas duas possibilidades, sendo que apenas uma
¢ julgada como a certa (caminho Unico possivel). Assim, trabalhar a
postura conectiva requer que se considere a diversidade no experienciar
do mundo e suas infinitas possibilidades, agregando sentidos outros nas
trocas e aprendizagens mutuas, como tolerancia, inclusdo, pertencimento,
amorosidade, solidariedade e acolhimento. Requer que se reconhega
nossa identidade planetaria e nossa multidimensionalidade,
desconstruindo roétulos, esteredtipos e identidades preestabelecidas. Esse
principio também implica a dimensdo da ruptura com a hegemonia da
matéria e do mundo fisico transcendendo a outras possibilidades,
trazendo a dimensdo do religare como parte da praxis formativa (EDER
(2021, p. 83-84. Grifo nosso).

Principio formativo Reflexdo Critica, de acordo com Eder (2021 p. 86, 88. Grifo nosso),

ao considerar que estamos imersos numa hegemonia onde se prevalece a
racionalidade e se pretere a amorosidade, talvez seja possivel concluir que a
reflexdo critica da realidade possa funcionar como ponto de partida na
construg¢do do ambiente educativo para a maioria das pessoas.
Empiricamente, esse principio parece remeter a uma reflexdo racional e
logica da realidade e das instituicdes. De fato, existe essa faceta. Porém, ele
pode assumir muitas camadas de profundidade dependendo do olhar que se
estabelece. Camadas que ultrapassam a racionalidade. Empiricamente, esse
principio parece remeter a uma reflexdo racional e logica da realidade e das
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instituigdes. Refletir criticamente também possui uma dimensdo de
autoconhecimento, pois na relagdo com os outros (reflexdo externa) é
possivel identificar receios, insegurangas e medos, propiciando uma
transformacao coletiva, e na relacdo consigo mesmo (reflexdo interna) pode-
se buscar a compreensio de padrdes de comportamento e, assim, uma
mudanca de atitude ou de pensamento. E importante considerar que ser
critico aqui é diferente de julgar o outro. O julgamento disjunta e desconecta,
entrando em conflito com o principio da postura conectiva

Com relag@o ao principio formativo Intencionalidade Transformadora esclarece a

pesquisadora que,

em qualquer pratica que seja, ter uma intencdo clara é fundamental para que
se alcance os objetivos, assim, esse principio marca ndo apenas o inicio, mas
também o fim do ciclo [...]. Ao considerar uma intengdo, esse conceito vai
permear todos os principios formativos dando um direcionamento claro e
objetivo, mas também repleto de subjetividades que acompanham o sentido
de transformacgdo. Transformar, por si so, apenas refere-se a uma mudanga,
mas nao direciona nem fomenta um intuito. Assim, a intencionalidade
transformadora se enriquece de sentido na interse¢do com o0s outros
principios, que por sua vez a orienta ¢ direciona. Sob a perspectiva desse
principio é possivel observar como todos eles possuem uma forte dialogia
entre si 0 que os torna essencialmente complexos. Se a intencdo ¢ a
transformacdo entdo parte desse processo pode ndo ser compreensivel, pode
ser caodtico e irracional. Penso que passar pela transformacdo de forma
coletiva pode gerar o “inextricavel” quando ndo soubermos mais diferenciar
que contetidos sd3o meus e quais sdo dos outros no processo. Cada um existe
como partes indivisiveis do todo, que no caso, se constroem no todo do
ambiente educativo na “ComVivéncia Pedagbgica”. O transcurso da
experiéncia requer uma ampliacdo da percepg¢do para fora da zona de
conforto, sob outros tempos e espagos possiveis, saindo do controle do que
vai acontecer (ansiedade) e se focar no que pode vir a acontecer
(espontaneidade). Nessa perspectiva, a transformacdo também precisa
alcangar a relagdo com o tempo da modernidade que aprisiona e aliena os
seres humanos consumindo todos os seus recursos, inclusive o proprio tempo
presente (EDER 2021 p.89, 90,91 Grifo nosso).

Principio formativo Indignacao Etica, pode ser compreendido da seguinte maneira:

este principio carrega valores fortes de senso de justica e empatia.
Empiricamente, a indignagdo traz uma dimensdo de revolta e ira, que
ajustada na lente da ética desperta um sentido de revolta, mas com empatia e
sensibilidade, necessarios para superar a centralidade em si para o outro, e
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provocar a indignacdo com as desigualdades socioambientais. A ética, num
sentido de fundamentar valores sociais do ser humano, conduz a indignagéo
para a construgdo do sujeito ético. Para a concepgdo de um presente
harménico € necessario respeitar e celebrar os que vieram antes e suas
contribui¢des. Em um primeiro momento, € possivel que esse principio possa
gerar certa angustia quando sensibilizar as pessoas porque ele toca em
lugares de revolta e indignagdo. Assim, ¢ necessario equilibrar e alinhar a
indignacdo e o senso ético a fim de que os sentimentos despertados pelas
injustigas socioambientais possam se tornar uma energia potencial para a
transformacdo individual e coletiva. Uma forca transformadora com um viés
de revolta, se reconhecendo no mundo, no outro, € na dor do mundo e do
outro. A sensibiliza¢do aqui proposta requer que se trabalhe profundamente
na alteridade de Freire dentro do arcabougo da experiéncia significativa de
Larossa considerando que somos todos seres inacabados e, assim, passiveis
de transformacgdes ao longo de toda nossa existéncia. Uma indignagdo que
nos mobilize eticamente e conduza a novos caminhos que abram outras
possibilidades de nos relacionarmos com configuragdes menos degradantes
(EDER 2021 p.92, 93 Grifo nosso).

O principio formativo Desestabilizacdo Criativa consoante com Eder (2021 p.94, 95

Grifo nosso),

a desestabilizacdo e a transformacao t€ém uma relagdo préoxima porque ambos
dependem da quebra de padrdes e da desconstrucdo de certezas para fluirem
como principios. Empiricamente, passa a ideia de inseguranca, de falta de
apoio ou bases solidas, como se desestabilizar pode ter um viés positivo?
Podemos compreender a falta de estabilidade como um momento de atencdo
e reflexdo profundos, de quebra de paradigmas e abertura para novas
perspectivas. E o desvelamento do mundo com o auxilio de novas éticas por
meio de uma estranheza desestabilizante e transformadora. Se desestabilizar
gera incertezas que causam desconfortos, e aqui voltamos a transitar pela
complexidade de Morin, passando por tudo que ainda ndo foi ordenado e
codificado pela racionalidade. A desestabilizagdo como ruptura do ordenado
para o cadtico pode ser bem impactante e causar certa confusio, bloquear em
vez de gerar fluéncia, podendo se apresentar como uma “situa¢do-limite”,
porém, dentro da dimensdo da criatividade o sujeito ¢ impulsionado a
encontrar novos sentidos e caminhos, talvez nunca antes pensados, podendo,
durante o processo, alcan¢ar um “inédito-viavel” e se consolidar como uma
esperanga critica. E no momento de ruptura de certezas que se desvela o
despertar da criatividade no encontro com outras saidas e possibilidades fora
do pensamento padronizado. Ao se criar estranhamento sobre as proprias
convicgdes imediatamente se abre para vivenciar o inédito vidvel e
mergulhar numa experiéncia repleta de significados, abracando as incertezas
na busca por outros modos de vida e relagdes, para chegar a uma
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transformacao criativa de si e do grupo, nos assumindo como sujeitos de
nossas proprias historias.

Em linhas gerais a proposta da ComVivéncia Pedagogica pode ser compreendida
como a possibilidade de uma imersao em um ambiente diferente do que as pessoas — discentes
e docentes, estdo habituadas a viverem, por exemplo, uma aldeia indigena, ou comunidades
ribeirinhas, ou quilombos. Possibilitar intencionalmente aos educadores uma vivéncia e
experiéncia em um espaco alternativo, diferenciado, em meio a natureza, para que haja uma
desconstrugdo de paradigmas ocidentais e se propicie a partir dessa experiéncia de uma nova
maneira de se posicionar na vida em relagdo a nossa forma de ser e estar com natureza. Para
maior compreensdo ¢ amplitude da ComVivéncia Pedagdgica e seus cinco principios
formativos, recomendamos a leitura do livro, Educacao ambiental e a “ComVivéncia
Pedagoégica”: emergéncias e transformacgdes no século XXI. Organizacdo do Prof. Dr

Mauro Guimaraes, Editora Papirus, 2022.

A proposta da ComVivéncia Pedagogica dialoga com a epistemologia do Bem Viver e
com as pedagogias indigenas. Essa interlocucdo em forma de triade, se escabece em bases
firmes, mas ndo gessada; em consonancia, contudo sem generalizacdo; virtuosa, entretanto
nao romantizada. Como j& abordamos no texto, por diferentes pensadores, o Bem Viver nos
aponta possibilidades outras de modos de vidas com cooperagdo em detrimento competi¢cao
desvairada de nossa espécie. Subscreve Gudynas (2023) que o Bem Viver envolve um
complexo de ideias que estd sendo forjado como reagdo e alternativa aos conceitos
convencionais de desenvolvimento. O Bem Viver ¢ uma expressao que esta adquirindo varios
sentidos que exploram novas perspectivas criativas tanto no plano das ideias como na praxis.

O Bem Viver nao pode ser reduzido ao bem-estar ocidental. Deve alicerca-se na
cosmovisao, por exemplo, dos povos indigenas, onde a luta por melhores condi¢des sociais €
uma categoria em permanente (Re)construgao e (Re)produgdo. Nesse ponto de vista, demanda
um questionamento substancial as ideias contemporaneas de desenvolvimento e, em especial

sua conexdo com o crescimento econdomico. E pertinente compreender que, nem sempre a
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logica do crescimento econdmico busca resolugdo dos problemas da pobreza, da exclusao e,
menos ainda se preocupa com suas famigeradas praticas que acarretam severos impactos

sociais € ambientais.

Gudynas (2023) aponta a existéncia de um ponto central na formulacao do Bem Viver,
que se encontra no campo da critica ao desenvolvimento capitalista contemporaneo ¢ na ansia
pelo progresso. Assim, questiona-se, por exemplo, a racionalidade do desenvolvimento atual,
sua énfase nos aspectos econdomicos e no mercado, sua obsessdo pelo consumo e o mito do
crescimento exponencial, a qualquer custo. Outro conjunto de critica estd direcionado ao
modelo de desenvolvimento que aponta para as diferentes concepgdes em disputa. Por
exemplo, questiona-se duramente a énfase convencional de entender o bem-estar unicamente
como um assunto de rendimentos econdmicos ou posse material ou que s6 se pode resolver
no/com a légica do mercado. Nessa conjuntura, o Bem Viver pde o acento na qualidade de
vida, no entanto ndo a reduz ao consumo ou a propriedade de bens materiais. Também se
questiona o reducionismo de apresentar o desenvolvimento apenas como crescimento
econOmico e se alerta para sua inviabilidade, uma vez que, os recursos naturais sao limitados

e a capacidade dos ecossistemas de lidar com os impactos ambientais também ¢ pequena.

Emerge entdo, proposigdes com outras concepgdes investigativas que tensionam as
armadilhas paradigmaticas incrustada nas ideologias arrogantes da modernidade, que
subestima atores e saberes, justifica a homogeneizagao e almeja silenciar as diferengas. Diante
disso, instigados a buscarmos outros caminhos com possibilidade de intervengdo no exposto,
nos incorre o estudo das concepgdes indigenas, sua epistemologia do Bem Viver e pedagogias
— por meio das literaturas indigenas, que reconhecemos decolonial e contra hegemdnica ao

modelo formativo acritico e colonizado de educadores ambientais.
Nossas indicac¢oes:

> Livro: Bem viver e viver bem segundo o povo Baniwa no noroeste amazonico
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brasileiro. Autor, André Fernando Baniwa. Editora, UFPR;

> Filme: Hotel Ruanda. Dirigido por Terry George, ano 2004.
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FEITO PASSAROS COLORIDOS, ALGUMAS CONSIDERACOES:

completar sem finalizar os voos

Vamos aproveitar toda a nossa capacidade critica e criativa para construir
paraquedas coloridos. Vamos pensar no espago ndo como um lugar
confinado, mas como o cosmos onde a gente pode despencar em paraquedas
coloridos.

(Ailton Krenak)

A proposta da inser¢do da epistemologia do Bem viver e das pedagogias indigenas,
por meio das suas literaturas, numa perspectiva decolonial, fomenta as discussoes e tensiona o
modelo dominante que institui a formacao/acdo de educadores ambientais, esse foi o objetivo
precipuo desta tese. Em todo o texto busquei argumentar sobre a importante empreitada de
refletir sobre outros conhecimentos e sujeitos outros e suas contribuicoes pedagogicas.
Coloco-me como docente e pesquisadora que, refuta a formacao de educadores ambientais em
perspectiva tradicional instituida em sua pratica instrumental e reducionista. Percebo na
perspectiva decolonial como uma possibilidade de intervengdo no modelo formativo
tradicional eurocéntrico e, que busca espago para posicionamento propicio para desconstru¢ao
de matrizes dominantes. Legitimo um agente formador, com sensibilidade critica que consiga
dialogar com outros saberes, sem excluir saberes tradicionais e cientifico, ou priorizar

conhecimentos e sujeitos.

A formacgdo aqui defendida tem a pretensdo de situar a praxis docente para além do
fazer pedagogico, ou seja, sujeito apto a assumir o papel de educador comprometido com as
possiveis transformacdes dos atores, do coletivo, € com ressignificagdes das reflexdes e agdes
que norteiam nossas relagdes com o ambiente. A tese e minha postural autoral pelo tema €

instigada pelo pressuposto da Educagdo Ambiental direcionada aos valores sociais, a ética, a
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arte, a politica, a cumplicidade entre os seres, a amorosidade e o sentido de pertencimento a

natureza que se contrapdem ao principio da apropriagdo da mesma.

Compreendo o modo de ser/estar no mundo das epistemologias dos povos indigenas,
como as teias pedagogicas das sdbias aranhas arquitetas. Os seus fios se entrelagcam ao
sagrado, a afetividade, a estética, a poética, a politica, aos saberes ancestrais, a preservagao
ambiental e, essas conexdes se articulam aos seus processos educativos que podem dialogar
com conhecimento cientifico. O sentido de ser e pertencimento ao mundo € extensivo,
sociologico e dialogico. Essas acepcdes mobilizam esses povos em busca de seus mais
diversos interesses e desejos, sejam ancestral e/ou contemporineo. Percebo a necessidade
eminente da autoperformance enquanto pessoa, que integra autoconhecimento, auto-
responsabilidade, autocritica, autorrespeito, autoestima e a percep¢do das proprias
vulnerabilidades. Essa pode ser a ponte entre ndés € os outros, nossa relagdo como ser no
mundo. Sem a percepcao do que somos ou como estamos, 0 embarago pode se estabelecer nas
relagdes outras e gerar dificuldades de amplitude no olhar como educadores decolonial.
Como exposto em toda a tese, a cosmovisao indigena nos aponta meios de reconstruir pontes
que possibilite outras praticas pedagogicas, interversdes no modo eurocéntrico e capitalista

que a educagdo ainda arrasta.

Ao logo desta e de outras pesquisas, a parti das leituras, da ComVivéncia Pedagodgica,
das Rodas de Conversa e de todas as trocas de afeto e saberes, constato a relevancia da
proposta de insercao epistemologica/ pedagogica indigenas como e aportes conceituais nos
curriculos das licenciaturas. Como graduada em duas licenciaturas, minhas experiéncias
discentes apontam as insipientes implantacdes nos curriculos dos conhecimentos e historia
indigenas. Constato essa invisibilidade das temadticas indigenas nos curriculos, como uma
problematica que compromete a formacao de educadores e reproduz esteredtipos danosos
sobre os povos originarios. Penso que essa problematica ¢ prejudicial ndo s6 para educadores

e discentes, sobretudo, para sociedade brasileira que desconhece as potencialidades que ha nas
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culturas indigenas. Percebo-me privilegiada por desejar e investir em conhecer mais sobre os
povos indigenas, com os quais me identifico e educo meu Corpo/Sentir, minha

Mente/Apreender e meu Espirito/Sonhar.

Relacionada a Pedagogia Indigena ou do Parente, a qual o recorte escolhido foi a
Pedagogia do Parente Munduruku — Educagdo para Sentir (no corpo), Educagdo para
Apreender (na mente) ¢ Educacdo para Sonhar (no espirito), avalio como significativa e
justifico minha posi¢do. As concepgdes de Daniel Munduruku atribuidas aqui como
Pedagogia do Parente Munduruku, ndo intenta oposicdo ou superioridade as demais
pedagogias de outros Parentes. Meu olhar para elas, se deu a partir das leituras de suas obras,

dai as percebi como aporia aos desencantos que nossa sociedade nos impde.

Visualizo a Pedagogia no Corpo, na Mente e no Espirito como uma promissora fonte
de conhecimento sensivel, crivel, critico e que como sugere Krenak na epigrafe, nos inspira
refletir que se ha quedas — e existem, carecemos de criatividade para construir paraquedas
coloridos. Nao digo com isso, uma declaragdo romantizada, contudo afirmo a importancia de
esperancgar, pois me inspiro na premissa do Pastor Vitdo — da igreja Batista Lagoinha Niteroi,
que ainda é muito cedo para ser tarde demais. Se caimos na ideia fatalista do abismo total,
o sentido de educadores decolonial, que nos fortalece na luta por transformacdo, teria se
dissipado de nos e tudo que eu, vocé e NOS, escrevemos e lemos nesta tese — e em outras, ndo

faria sentido o empenho.

As literaturas indigenas, e suas multifaces, sejam como proposta tedrico-metodoldgica,
politica, fonte identitaria, como conta¢do de histdrias, espiritualidade, arte, preservagdo
ambiental e processos pedagogicos, t€ém mérito inquestionavel como e para além de recursos
pedagodgicos. Minhas praticas docentes, que consiste em exercicio no Ensino Fundamenta I,
II, Ensino Médio, Superior e Pds-graduacdo, as literaturas indigenas substanciaram minhas
atuacdes. Esta minha experiéncia com as literaturas indigenas como referencial tedrico em

meu fazer pedagogico, me conferiu o prémio de vencedora do concurso de literatura, chamado
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Curumim, no ano de 2016. O concurso foi realizado pela Fundagao Nacional do Livro Infantil
e Juvenil — FNLIJ. E necessario contextualizar esse concurso nacional, visto sua relevancia
para mim e todos vencedores do prémio. O Concurso FNLIJ Curumim, Leitura de obras de
Escritores Indigenas, se apresenta como edital publico anual, para professores em exercicio,
entre as normas consta a elaboracdo de um texto dissertativo acerca da pratica docente com a
utilizacdo de livros autores indigenas. Tal concurso ¢ uma das comprovacgdes da viabilidade
das literaturas indigenas como referencial tedrico-metodologico em sala de aula e nas

pesquisas.

Pensar em educagdo ambiental decolonial me interpela pontuar que as concepgdes
indigenas, sdo por esséncia protetoras ambientais. Para os povos indigenas, a prote¢do do
ambiente ¢ como respirar, eles sao educadores ambientais por exceléncia, bem antes de nossas
pretensdes em debater ou cunhar a Educacdo Ambiental e suas diferentes vertentes
conceituais. Infelizmente, desconsideramos o protagonismo indigena na luta por protecdo
socioambiental. Até discutimos sobre tal protagonismo, todavia ainda carecemos de avancar
na praxis. Corrobora com minha proposi¢do a inten¢do de reconsiderar e relembrar a
importancia do Tratado de Educacdo Ambiental para Sociedades Sustentdveis e
Responsabilidade Global, sistematizado por educadores ambientais de distintos paises,
entrementes ao Forum Paralelo a Conferéncia das Nagdes Unidas para o Meio Ambiente e
Desenvolvimento, conhecida como ECO 92 ou Rio 92. O evento foi realizado na cidade do

Rio de Janeiro em junho de 1992. O documento explicita no item II que:

a educacdo ambiental deve recuperar, reconhecer, respeitar, refletir e utilizar
a historia indigena e culturas locais, assim como promover a diversidade
cultural, linguistica e ecoldgica. Isto implica uma visdo da historia dos povos
nativos para modificar os enfoques etnocéntricos, além de estimular a
educacdo bilingue [...] A educacdo ambiental valoriza as diferentes formas de
conhecimento (BRASIL, 1992).

Portanto, ja4 na ECO 92 (hd mais de 31 anos) os povos indigenas e seus aliados

chamavam a atencdo para a importancia da biodiversidade e sua complexidade e da
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necessidade de preserva-la. Pois, sem as florestas, rios, animais, plantas, seres outros, sem o0s
povos indigenas o que seremos? Como serdo os nossos dias? Haverd alguma perspectiva de
futuro global? A formacao docente, as pesquisas educacionais ndo sdo neutras ou esvaziadas
de ideologias e esses questionamentos sdo cruciais para os movimentos de rupturas
paradigmaticas dominantes. Subsiste ainda na formag¢do docente o etnocentrismo, preconceito
e desconhecimento de outras formas de conhecer, pensar, de produzir saberes, conforme

apontou Lévi-Strauss em seu classico “La Péense Sauvage” (1962).

Desse modo, a formacdo/agdo de educadores ambientais que legitimo, ndo esta
fundamentada nas ideias da modernidade insana, no neoliberalismo, no cientificismo
ocidental que prioriza a hegemonia epistemoldgica da modernidade entre as espécies, que traz
inameros rancos do Positivismo. Que elege o progresso a qualquer custo como prerrogativas
para satisfacdo humana, em detrimento da epistemologia do Bem Viver indigena. Por falar em
progresso, penso que nossa desvairada corrida por ele, vem alterando a direcdo. Nao sei
afirmar a partir de quando essa alteracdo se deu, mas percebo que de tanto corrermos atras do
progresso, ele passou a correr atras de nds. Creio que com 0 progresso a nossa espreita,
estamos suscetiveis as suas investidas e ndo vejo nossa possibilidade de vitdria. O progresso a
qualquer custo, nos mostrou que ndo conseguimos dominar a natureza € que ela estd
revindicando seus direitos e nossa divida com ela ¢ impagavel. Os grandes problemas
climaticos, por exemplo, apontam o custo do progresso irresponsavel. O grande avango
tecnoldgico/digital que nos beneficiam hoje, pode ser o mesmo que ndo dominaremos em um
futuro préximo. Em uma sociedade onde as midias sociais dominam nosso tempo e impdem
novas formas de relacdes humanas, podemos observamos o crescente nimeros de pessoas
deprimidas, dos suicidios e das doencas psicossomaticas. Questiono: seria o alto progresso e a
alta tecnologia as saidas de emergéncia ou mergulho no vazio existencial de nossa espécie?

Quanto seremos bons alunos do equilibrio das nossas buscas?
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Nesse contexto, com inimeras reflexdes e ponderagdes, vejo com incodmodo a contradigao
que permeia a formagao de educadores ambiental, em nivel superior e de pos-graduacao, em
relagdo a obrigatoriedade do ensino da cultura/historia indigena e afro-brasileira, tendo em
vista, que neste ano a Lei Federal 11.645 (BRASIL, 2008) completa 16 anos. Compreendo
entdo, a importancia de fomentar os debates sobre a relevancia dessas
epistemologias/pedagogias dos povos indigenas, com engajamento através de tentativas
intervir na formag¢do docente, sob outra perspectiva capaz de romper com a armadilha

paradigmatica, como adverte Guimaraes (2016).

Nesse entendimento, compreendo que esta tese apresenta grande relevancia epistémica
e pedagodgica com consisténcia suficiente para fomentar o debate sobre a crise civilizatoria da
modernidade. Ratifico a grandeza das literaturas indigenas e outros movimentos — como ja
citados, como reconfiguracdo de encontros entre o homem e a realidade, a imaginacao, a
poética, a sociopolitica, a historia, as acdes formativas e a natureza. Nessa acepc¢ao, os livros —
de escritores indigenas e aliados, ou outro material impresso, audivel ou visual ¢ sempre uma
submersdo do homem ao processo historico hostil, € sempre cheio de intencionalidades e que
demarca o lugar de fala do autor e/ou seu grupo social. Cabe assegurar que a proposi¢cdo da
tese aponta conexdo dissociavel — entre outras, epistemologia e pedagogia indigena, Bem
Viver indigenas e os cinco principios formativos da ComVivéncia Pedagogica — veja figura

19 representativa dos cinco principios formativos.
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Figura 19 — Os cinco principios formativos da ComVivéncia Pedagdgica

Fonte: EDER, 2021.

Nesse sentido, considero que as literaturas indigenas nos apontam de maneira
consistente 0 modo de ser/estar no mundo dos povos origindrios, suas pedagogicidades e suas
relagdes estruturantes de uma realidade vivida que tensiona a crise civilizatéria da
modernidade. Ressalto que as literaturas indigenas contribuem na ruptura e constru¢ao de uma
necessaria transicdo paradigmatica necessaria para enfrentarmos os graves contextos
ambientais, como as mudancas climéticas, por exemplo. Nessa reflexdo, ndo carece duvidas

que o leitor critico pode ser considerado um subversor aos interesses a ordem estabelecida.
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Coparticipo com Munduruku (2010), sobre o encantamento pelo processo educativo ao modo
indigena de socializar conhecimentos e a concepcao holistica da educagdo, que as literaturas

indigenas nos apresentam.

Disposta na busca pela insercdo de outras epistemologias/pedagogias aos processos
formativos dos educadores ambientais, pactuo com Arroyo (2014) ao pontuar que, os
movimentos negros, indigenas, quilombolas, em sua diversidade de acdes e fronteiras de
lutas, repdem a centralidade da raga e da etnia, da identidade racial e étnica em nossa
formagdo. Suas pedagogias passam pelas desconstrugcdes do cardter racista branqueado de
padrdo saber e poder, que almeja inferiorizar ou desqualificar sujeitos e coletivos. Ha, no
entanto, na riqueza de agdes coletivas a construcao de outros conhecimentos, outras formas de
pensar os Outros ¢ os Nos ¢ Outras Pedagogias de formacdo de outros sujeitos sociais,

politicos e humanos (grifos meus).

Ambiciono que esta tese de alguma forma, alcance pessoas com espiritos — como o
meu, sonhadores e disponiveis para lutar com ética e dignidade pelo Bem Viver comum. Nao
sem proposito Kazand’wyn, vivencia o sentido do meu nome, sonho. Sonho alto; com
coragem e intensidade, sem desprezar a leveza; sonho com o cosmo pois nele, os paraquedas
coloridos fazem total sentido, 14 vejo com clareza, novos projetos, condi¢des de realizagdes
dos anseios, o lugar do sonho que pode ser libertador e acolhedor. Sonhe! A literatura me
encanta como passaros coloridos, que sabiamente cantam, se calam quando desejam, procriam
em seu tempo, voam e nao deixam assinaturas em suas revoadas, sdao educadores sem a
necessidade de certificagdo, sdo apenas passaros, os meus sao coloridos e apreciam voos em
tempos chuvosos. Antes dos meus sonhos, com passaros coloridos e com a literatura, meu

avd’® ja sonhava, compunha ca¢des veja a figura 20, cantava repente, escrevia poesia e vivia a

73 Manoel Ferreira Sobrinho (1907-1978), nasceu e morreu no Sitio Z¢ velho/ Queimadas — PB. Manoel, nunca
frequentou escola, aprendeu ler em casa, com um dicionario. Era agricultor, artista popular no campo da escrita e
canto dos diferentes estilos, por exemplo, forr6 e repente. Lamento ndo o ter conhecido, mas imagino que ficaria
feliz ao saber que teve sua primeira neta, aluna de Universidade Publica e com raizes na arte e literatura.
Obrigada meu avd, por seu dom de artista popular.
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Arte e seus encantos. Voe!

Figura 20 — Can¢ao de meu avo materno

Fonte: EVARISTO, 2023.

Finalizo esta tese, contudo ndo as reflexdes e nem as lutas pelos objetivos propostos e
outros que surgirdo no encontro, nos desencontros, no constante e efémero transito no entre-
mundos. Meu convite ¢ que ndo nos esquegamos de todas violéncias fisicas e simbolicas

sofridas pelos povos indigenas, mas que possamos de algum modo impedir tais repetigdes.



196
Argumento que a epistemologia do Bem Viver indigena, ¢ possivel ser uma praxis em nossa

sociedade, porém, penso que precisamos descolonizar nossos Corpos, Mentes e Espiritos.
Sem a descolonizagdo como citei, ndo conseguiremos construir paraquedas coloridos como
nos sugeriu Ailton Krenak. E pertinente registrar que, ja podemos vislumbrar o colorido do
protagonismo indigena na atual esfera politica, nesse inicio de 2023, com indigenas eleitos;
uma Ministra™ indigena, Sonia Guajajara e outra indigena como Presidenta’ da FUNAI, a
indigena Joenia Wapichana. Que tenhamos a humildade necessaria para aprendermos com
outros sujeitos, outras pedagogias, com as miudezas como sinaliza Manoel de Barros. Sugiro
um livro e um filme para outras reflexdes:
» Livro: O lugar onde a terra descansa. Autor Ailton Krenak. Editora
Petrobras,

2000.

» Filme: Rama Pankararu, o filme. Com roteiro e producao de Bia Pankararu e

PedroSodré, 2022.

74 Novo Ministério Indigena - ou Ministério dos Povos Origindrios - criado pelo presidente eleito Lula (PT),
eleito democraticamente em 2022. Fonte: https://www.uol.com.br/ecoa/ultimas-noticias/2022/12/29/sonia-
guajajara-nova-ministra-do-ministerio-dos-povos-indigenas-de-lula.htm

75 Fonte: https://gl.globo.com/rr/roraima/noticia/2023/01/02/quero-total-autonomia-para-os-povos-indigenas-
diz-nova-presidente-da-funai.ghtml



https://www.uol.com.br/ecoa/ultimas-noticias/2022/12/29/sonia-guajajara-nova-ministra-do-ministerio-dos-povos-indigenas-de-lula.htm
https://www.uol.com.br/ecoa/ultimas-noticias/2022/12/29/sonia-guajajara-nova-ministra-do-ministerio-dos-povos-indigenas-de-lula.htm
https://g1.globo.com/rr/roraima/noticia/2023/01/02/quero-total-autonomia-para-os-povos-indigenas-diz-nova-presidente-da-funai.ghtml
https://g1.globo.com/rr/roraima/noticia/2023/01/02/quero-total-autonomia-para-os-povos-indigenas-diz-nova-presidente-da-funai.ghtml
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ANEXO A: copa

Querido indio de Ti Tanaru ou uma carta ao mundo “civilizado”

Ricardo Lessa Filho

TALVEZ FALAMOS porque temos um rosto. Em cada palavra ou em cada imagem,
de certo modo, ¢ o rosto quem se pronuncia. Mas também imaginamos. Talvez imaginamos
porque nosso rosto tem uma parte inversa que sempre nos escapa, € porque este rosto
invertido aparece em si mesmo como a impressao, interior, dos rostos que nos fizeram nascer
e que perdemos: os rostos de nossos mortos. Assim, uma imagem de um rosto-dorso surge no
breve instante de oitenta e sete segundos de registro visual e sonoro. Uma imagem que
perdemos também: ela é um rosto de nossos mortos. O indio de Ti Tanaru, o Unico
sobrevivente do ultimo exterminio perpetrado contra sua tribo na década de 1990 por
ruralistas na regido Norte do Brasil.

A carta a seguir se propde nado a radiografar a historia do exterminio indigena, sendo
atentar, na fragilidade e insuficiéncia que movem minhas palavras, para a tenacidade de uma
vida violada em seu proprio habitat, em seu proprio mundo — porque mais do que herdeiros,
os indigenas sdo os verdadeiros donos de qualquer ferra brasilis. Eles sdo os verdadeiros
primitivos deste solo, e que se entenda o adjetivo primitivo aqui nao somente (porque de fato
também significa) como algo suspenso no tempo (fora de toda ideia de modernidade, de
tecnologia), como algo supostamente “atrasado”, mas sobretudo como algo, alguém, uma
tribo, um povo portanto, que chegou, que edificou, que arquitetou, enfim, que fundou
primeiro, primevamente uma cartografia - um conceito de terra, de mundo.

O gesto epistolar que me envolve tenta também refletir a ideia de uma alteridade da

imagem que surge a partir de um dorso, deste outro rosto que habita toda vida, toda
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sobrevivéncia. Ao deparar-me com as imagens precdrias do indigena de Ti Tanaru
(comumente chamado de “o indio do buraco” pelos membros da FUNAI), algo rapidamente
em mim se projetou: ele era uma espécie de espectro que danga, um ser movente, como se
tivesse se esculpido no marmore do crime a partir da tenacidade de seu corpo, a partir de sua
resisténcia a aniquilagdo — tornando-se o contraste inquebrantavel da crueldade do mundo
“civilizado”. Poderia dizer inclusive que todos os seus movimentos sdo gestos de ar (pela
leveza, pelo dominio) e de pedra (por sua tenacidade, por sua sobrevivéncia), mas que assim
mesmo jamais conseguem camuflar a sua dor. Talvez minhas palavras tentem constatar que o
ar ¢ a pedra se encontram na alteridade da imagem, para entdo (tentar) articular a questdo
interminavel desta com a do tempo dos mortos, ali onde somente um desejo absoluto pela
memoria e pelo reconhecimento dos crimes contra os povos indigenas podem restituir,
minimamente, uma dignidade a nossa ancestralidade, a nossa genealogia esquecida.

skskok

Maceio, 24 de julho de 2018

Querido indio de Ti Tanaru,

Em 18 de julho de 2018 vazou na internet um video seu. Um pequeno video de oitenta
e sete segundos. Poderia ter sido um video qualquer, como hoje em dia quase toda a gente
realiza de seus celulares — estes videos absolutamente superficiais, esqueciveis em sua propria
ignorancia. Mas era um video seu, ou melhor, imagens suas a machadar um tronco de arvore
no centro pulmonar da Amazdnia. Para estas imagens, apenas o fascinio de sua sobrevivéncia
e a ignorancia de sua dor: vocé, querido indio de Ti Tanaru, que perdeu quase tudo (sua
familia, seus amigos, seu proprio povo, em suma, as coisas verdadeiramente preciosas a
qualquer ser vivo) continua, apesar de tudo, a viver. A filmagem clandestina realizada por um
membro da FUNAI me comoveu profundamente. Alguma coisa, ali, naquelas imagens
desorbitadas de qualquer técnica — o zoom in € o0 zoom out completamente desajustados do

olhar do registrador, talvez para dimensionar a clandestinidade destas imagens — atravessou, a
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sua propria luz, a histéria mesma do genocidio indigena no meio de meu proprio mundo
“civilizado ” sempre tdo cruel.

Esta filmagem clandestina — recorro a este termo porque ele me parece possuir a
justeza para condensar ao mesmo tempo o peso do genocidio indigena no século XX e XXI (a
clandestinidade dos assassinatos em massa, realizados por fazendeiros e politicos do
agronegocio) e a poténcia de seu corpo sobrevivente, querido indio de Ti Tanaru — € iniciada
em seu primeiro milésimo de proje¢do com um plano desfocado, meio amarelado daquilo que
parece ser a silhueta de um passaro (FIG. 1). Um ou dois segundos depois, nos planos
trémulos do registrador desconhecido, consigo perceber que o possivel vulto de um péssaro

era, na verdade, a silhueta — todavia desfocada — da folha de uma planta (FIG. 02).

Figura 01 — o plano do primeiro milésimo da filmagem
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Figura 02 — o plano agora distanciado nos revela a folhagem de uma planta e ndo a silhueta de

um passaro

Seu corpo indigena, primevo, querido indio de Ti Tanaru, emerge entdo nesta
filmagem (FIG. 03). Portando um machado — oferecido as escondidas, segundo relatos, pela
propria FUNALI para que vocé consiga permanecer “selvagem”, isto €, imaculado deste meu
mundo “civilizado” sempre tdo cruel — vocé busca talhar uma arvore, esta sua companheira e
confidente, tenho certeza, de sua solidao neste espaco florestal onde as formas de vida podem
existir de uma maneira tao rara. Para golpear esta arvore certamente vocé, como um ser otado
dos privilégios da natureza, sentiu a permissdo deste tronco onde na filmagem vocé desfere
seu machado — pois a despeito de minha ignorancia da historia indigena, muito bem sei da
questdo fundamental que liga sua histéria a historia da natureza e do respeito incomensuravel

pelas coisas vivas.
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Figura 03 — O dorso do indio de Ti Tanaru

A pele amorenada de seu dorso — como ¢ toda a pele verdadeiramente indigena, esta
coloracdo tdo capaz de adaptar-se a todas as estagdes desta floresta-mundo chamada
Amazonia — e sua estrutura delgada emergem por entre as folhagens deste ambiente em que s6
vocé poderia existir da maneira como existe. O registrador, aparentemente atonito por ter
encontrado vocé, procura caminhar pelo meio da floresta para de alguma maneira aproximar
sua camera — sua possibilidade de testemunho — desta espécie de tesouro vivente que € vocg,
querido indio de Ti Tanaru. O que este singelo registrador realiza, talvez sem saber, ¢é
possibilitar ao mundo visivel, justamente, um testemunho visual de sua existéncia. Ali onde
os vinte e dois anos do exterminio de sua tribo, de seu povo poderia transforma-lo em mera

lenda, este registro filmico derruba toda a possibilidade mitica de sua inexisténcia, na
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verdade, de alguma maneira as imagens suas fornam-te chdo, poderia dizer, inclusive, que
essas imagens sdo imagens chds, imagens da terra mesma a legitimar sua vida — sua
sobrevivéncia — malgrado tudo.

Querido indio de Ti Tanaru, algo nesta filmagem clandestina de sua dorsalidade —
praticamente todos os oitenta e sete segundos da filmagem capturam ndo outra coisa sendo o
seu dorso —, além de sua propria existéncia atestada ao meu mundo visual, claro, comovera-
me profundamente: o canto de um passaro rasgando a imagem desde o inicio. E confluindo
entre o canto rasgado da ave e o som potente de seu machado, alguma coisa dentro de mim
pulsou (talvez pela precariedade da filmagem clandestina em toda sua imensiddo?):
compreendi, neste atimo irrepetivel, sobre a mais profunda ideia de liberdade que, talvez,
jamais pude perceber através de todo e qualquer registro visual. Tanto vocé quanto o péssaro
sdo coisas absolutamente livres, tanto vocé quanto o passaro sdo sobreviventes ndo somente
do exterminio florestal, mas sobretudo do exterminio fisico de suas proprias “espécies”.

Querido indio de Ti Tanaru, permita-me entdo debrugar-me um tanto sobre este
péssaro que vocifera seu canto no mesmo momento que vocé golpeia a arvore. E um Lipaugus
vociferans (FIG. 4) (mais comumente conhecido como cri-crié ou numa definicdo perversa,
capitdo-do-mato). Seu nome cientifico designa, justamente, algo que vocifera (vociferans),
que faz eclodir pela poténcia de seu canto toda a atencdo espacial. Em uma época nem tao
longinqua assim (certamente, ndo tdo longinqua quanto a do inicio do exterminio de seu
povo), dizem as historias populares que o Lipaugus vociferans ganhou o apelido de capitdo-
do-mato, porque ele era considerado uma espécie de delator dos escravos fugitivos — estes
seres humanos, cuja epiderme era geralmente alguns tons mais escuros do que a sua; estes
seres humanos absolutamente violados, assim como o seu proprio povo, querido indio de Ti
Tanaru, pelo meu povo, pelo homem branco — que se embrenhavam nas florestas para
conseguir escapar das condi¢des desumanas nas quais eram submetidos pelos seus
“senhores”. Por sua natureza dominadora, o Lipaugus vociferans (sobretudo os machos desta

espécie) “denunciava” os escravos fugitivos no momento mesmo em que estes adentravam em
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seu territorio (cada cla destes passaros possui entre doze a dezoito membros € ocupam entre
dois a quatro hectares de terra). E segundo as historias populares, os capitdes do mato
(servigais de uma fazenda ou feitoria) cuja funcdo era, justamente, recapturar os escravos

fugitivos, norteavam-se até eles através do som do canto desta ave.

Figura 04 - Lipaugus vociferans

Num mundo perverso como o meu (o mundo “civilizado’), ndo poderia imaginar outra
coisa sendo a consagragdo desta definicdo terrivel (“‘capitdo-do-mato™) a esta pequena vida
esvoacante. Prefiro pensar de uma maneira inversa: em vez de “delatar” as vidas em fuga aos
capitdes do mato, ndo serviria o canto estrondoso do Lipaugus vociferans como uma espécie
de cacofonia — ali onde o desespero da fuga descompassa toda a respiracao; ali onde as chagas
das chicotadas e humilhagdes fazem dos pés dos escravos fugitivos um escudo para suportar
os fiapos de arvores, os pedacos de pedras que lhes perfuravam no momento desesperador da
corrida pela vida — para, justamente, ludibriar os vassalos das fazendas escravocratas que

precisavam do siléncio para escutar a corrida dos fugitivos? Na vociferacdo incansavel do
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Lipaugus vociferans ndo se misturava, de certa maneira, a vontade que estes pequenos seres
vivos tinham de contribuir apesar de tudo para que outras vidas pudessem, a sua propria
maneira de resistir, também serem livres como eles, naquela posi¢do privilegiada (habitar uma
floresta sem fim) que eles tinham de ver e ouvir tudo — os gritos da violéncia imposta aos
escravos; o barulho das chicotadas perpetradas pela perversidade do homem branco?

Talvez eu esteja sendo demasiadamente inocente, querido indio de Ti Tanaru. Mas eu
prefiro crer na comog¢dao de meus olhos e espirito em vez de irresistivelmente aceitar esta
versao popular da histéria do Lipaugus vociferans. Mais do que uma inocéncia qualquer, uma
esperancga custe o que custar. Uma esperancga semelhante a essa que a FUNAI (um 6rgao volta
e meia marginalizado e menosprezado pelo meu povo) possibilita para vocé — realizar o seu
monitoramento ha tantos anos, mas sem jamais interferir na natureza de sua vida; registrar
imagens suas, mas sem jamais fazé-las coisas tolas, superficiais, comercializaveis; planejar
acoes de vigilancia do territorio indigena (Tanaru) onde vocé habita, garantindo assim a sua
minima prote¢do contra ameacas externas (o mundo “civilizado”).

skskk

E preciso entdo voltar a sua filmagem — a sua imagem. Vocé carrega em suas costas
uma espécie de mochila com trancas (FIG. 03) onde muito possivelmente neste utensilio
armazena suas flechas, seu arco. Como ja comentei aqui, meu conhecimento sobre os
costumes (e os materiais) indigenas ¢ parco. Mas nao pude deixar de notar este ornamento em
suas costas. Um grande investigador brasileiro sobre a condi¢do indigena, Eduardo Viveiros
de Castro, escrevera certa vez algo sobre uma espécie de vivéncia selvagem que ndo caberia
em sua totalidade somente aos selvagens (aos “puros” da condi¢do civilizatoria, maculada),
aos povos da selva amazonica porque a propria ideia de um pensamento selvagem pertence a
uma ideia de domesticagdo propria (Viveiros de Castro, 2002). Assim, querido indio Ti
Tanaru, poderia dizer que vocé foi domesticado pela sua propria sobrevivéncia? Ao
sobreviver na soliddo deste seu espago, vocé ndo aprendeu a viver, justamente, a partir da

morte do outro, dos seus outros, de seu proprio povo?
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Mas aprender a viver, aprender por si mesmo, sozinho, ensinar a si mesmo a viver [...]
nao ¢, para quem vive, o impossivel? Nao vem a ser isto mesmo que a légica nao permite?
Viver, por definigdo, isto ndo se aprende. Nao por si mesmo, da vida pela vida. Somente do
outro pela morte. Em todo caso, do outro no limite da vida. Tanto no limite interno quando no
(limite) externo, trata-se de uma heterodidatica entre vida e morte. (DERRIDA, 1994, p. 10).

Sob um céu amazdnico, em alguma parte que jamais saberei com exatiddo onde, existe
vocé e o seu nome, querido indio de Ti Tanaru. Na lingua aikana, tentei buscar-te, mas nao
obtive €xito; o que sei (de maneira muito parca) ¢ que popularmente, entre os seus protetores
na FUNAI, chamam-te de o “indio do buraco”, que o “Ti” do nome de sua terra ¢ a
abreviacdo de “Terra indigena”, e o “Tanaru” por sua vez, o nome de um rio localizado em
Rondonia. Como vocé se recusa a manter qualquer contato com o mundo “civilizado”,
suponho que jamais poderei saber sobre seu nome de nascimento. E a lingua aikani mesmo
que vocé fala? Ou seria a também tao devastada lingua tupi-guarani? Ou alguma outra que
desconhego completamente? Ou vocé nenhuma lingua fala devido a dor de seu destino e
escolheu simplesmente o siléncio?

Entdo vocé ¢ um homem sem nome — ao menos para o meu mundo “civilizado”. Um
unico homem sem nome. Vocé, nesta filmagem clandestina, emerge do fundo de uma espécie
de anfractuosidade florestal — as densidades diversas de seu proprio habitat, as rupturas do
solo, seus buracos inevitaveis — e, a sua propria luz, sai de seu buraco, de sua escuridao. Ao
fazer-se visivel ao mundo “civilizado” por alguns instantes, voc€, “indio do buraco”, me fez
imaginar o seu nome. Voc€ teve um pai, uma mae, veio de algum lugar que, hoje, ja ndo se ¢
capaz de registrar. Aqui, nesta filmagem, querido indio de Ti Tanaru, vocé se apresenta como
um homem sem historia e, também, sem rosto — nas imagens capturadas de vocé€, pela
precariedade do registro, ndo se € possivel ver os seus tragos fisiondomicos e, talvez, tenha sido
melhor assim.

Ao sair de seu “buraco”, apenas consigo imaginar que, como um ser da floresta, vocé

parece renascer da propria terra a cada nova manha. E ocupado pela vivéncia de cada dia —
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cortar arvores, plantar, cacar, dormir etc — voc€ parece reconstruir, vestigio por vestigio, uma
certa historia do genocidio de seu proprio povo. Existe uma grande invengdao da minha
“civilizagdo”, querido ser sem nome, chamada ‘“cinema” — uma invenc¢ao cuja evolugdo
permitiu ao registrador clandestino fazer as imagens de seu dorso. E existe um grande filme
que retrata este crime barbaro contra os seus irmaos indigenas. O filme, ao contrario de vocg,
porta um nome reconhecido: Martirio (Vincent Carelli, 2016). Se um dia vocé pudesse assistir
este filme serd que reconheceria a si mesmo naquelas imagens, naquele martirio? Ou melhor,
se voc€ pudesse assistir aos mesmos oitenta e sete segundos da sua propria filmagem
clandestina, seria capaz de reconhecer-se ali?

Querido indio de Ti Tanaru, ao ver as suas imagens chas, alguma coisa dentro de mim
chorou — e, todavia, chora. Eu, em toda minha ignorancia sobre seu povo, olhei
verdadeiramente para vocé — ali em sua dorsalidade portando um machado; ali, onde percebi
que pela posi¢do em que o levantava, ¢ um ser destro. E na minha lingua materna — saberia
vocé alguma palavra dela? — existe um termo precioso para diferenciar a mera ideia de
perceber as coisas em sua figuralidade redundante e compreender as coisas em sua
visualidade inadvertida e dilacerante. Mais precisamente: ver € entdo perceber as coisas em
sua superficialidade mesma. Mas olhar — eis a palavra preciosa — ¢ compreender as coisas em
sua mais profunda complexidade, em sua propria dilacera¢dao. Nao a toa, querido indio de Ti
Tanaru, o 6rgdo que em minha lingua materna designa a capacidade de ver as coisas ¢
chamado de “olho”, por isso que a palavra olhar ¢, para mim, tdo importante: porque vincula a
propria natureza a questdo de olhar as coisas a partir de sua vida, de seu movimento organico
— como ¢, a sua propria luz, o olho humano, a sua vida de olho que ¢ capaz de ao fechar-se me
fazer sonhar.

Assim, querido indio de Ti Tanaru, preciso falar dos instantes finais de sua filmagem
(FIG. 05 e 06). Vocé entdo consegue rachar completamente a arvore que golpeia — e esta
arvore agora rachada oferece-lhe algo que muito vagamente consegui enxergar. Vocé se da

por satisfeito — sabe extrair da natureza o estritamente necessario, sabe, portanto, respeitar o
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limite da propria arvore para, neste gesto, concedé-la toda a plenitude para reflorescer
enquanto vida natural —, pega uma lasca, um pedago de casca arboral talvez para ressignificar
o tronco violentado por vocé, para fazé-lo teu — para reformar algum utensilio, um lar; para
substituir alguma presenca distante. Assim, permita-me utilizar algumas palavras tdo belas
para descrever as cascas de uma arvore — este objeto que, a partir da rachadura exercida pelo

seu machado, vocé pdde arrancar:

Figura 05 — o0 exato momento em que a arvore ¢ totalmente rachada pelo machado do indigena

A casca ndo é menos verdadeira que o tronco. E inclusive pela casca que a arvore, se
me atrevo a dizer, se exprime. Em todo caso, apresenta-se a nos. Aparece de apari¢ao, e ndo
apenas de aparéncia. A casca ¢ irregular, descontinua, acidentada. Aqui ela se agarra a arvore,
ali se desfaz e cai em nossas maos. Ela ¢ a impureza que advém das coisas em si. Enuncia a
impureza - a contingéncia, a variedade, a exuberancia, a relatividade - de toda coisa. Mantém-
se em algum lugar na interface de uma aparéncia fugaz e de uma inscri¢ao sobrevivente. Ou

entdo designa, precisamente, a aparéncia inscrita, a fugacidade sobrevivente de nossas
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proprias  decisdoes de vida, de nossas experiéncias sofridas ou promovidas

(DIDIHUBERMAN, 2013, p. 132).

Figura 06 — O indio de Ti Tanaru desaparece para dentro da floresta

skskok

Vocé recusou todo e qualquer contato com a “civilizacdo”, querido indio de Ti Tanaru.
Sé assim vocé pdde restituir a este mundo a heranga de seu proprio povo — como voltar a ter
contato com o mundo “civilizado” que perpetrou o exterminio de sua propria historia? Vocé
tornou-se senhor de si mesmo ao dominar as forcas da natureza, ao domar a geografia ao seu
redor — as suas anfractuosidades (Hegel, 2007). Vocé vive, a sua propria maneira, uma solidao
compartilhada com a natureza.

A sua dor que ignoro, amigo sem nome, dota-te de um privilégio dos seres vivos frente
aqueles que carecem de vida (Hegel, 1997). A dor, de fato, ¢ um privilégio daqueles que
vivem. Vocé que sobreviveu ao seu proprio desaparecimento, talvez um dia ja considerado
morto, saiu da escuriddo através destas imagens, destes frageis segundos de filmagem que,
lancados ao mundo, fizeram sua vida tocar-me como algo germinante. A sua vida ao

apresentar-se a0 mundo da (minha) visualidade, fez retornar a superficie do mundo a
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lembranga a0 mesmo tempo mais intima e devastadora do genocidio indigena - este buraco no

meio de minha propria “civilizagdo”.

Figura 07 — o buraco construido pelo indio de Ti Tanaru (Fonte: FUNAI)

“Como tocar sem ferir” (Comment toucher sans blesser)? Perguntou-se recentemente
um grande homem (Didi-Huberman, 2015) de minha “civilizacdo” acerca da dificuldade de
encenar o momento singular de um genocidio. E indagagdo semelhante fiz a mim mesmo
quando vi sua filmagem, querido indio de Ti Tanaru: como seria possivel tocar-te uma vez
mais, sem causar o retorno da memoria da dor em vocé? Certamente, ao ver qualquer pele
branca vocé nao deve conseguir desassocid-la da violéncia mais profunda e perversa. E ¢ por
isso que compreendo perfeitamente a sua recusa em consolidar qualquer contato com os

funcionarios da FUNAI, mesmo eles tendo as melhores das intengdes. Vocé experimentou o
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horror de um genocidio indigena pelos seus proprios olhos. Vocé olhou e foi olhado por esta
violéncia insular € mesmo assim continua a viver em seu buraco (FIG 07) ou em sua singela
cabana (FIG 08), apenas desejando viver um dia apds o outro dentro da natureza — ¢ somente

nela.

Figura 08 — Uma das cabanas onde vive o indigena (FONTE: FUNAI)

Os buracos que cava na terra tornam-te indubitavelmente um ser arqueologico — esta
coisa solitaria, lenta, eficazmente realizada na organizagdo das condi¢des de sua propria
sobrevivéncia. Nao ha ninguém que lhe diga o que fazer de sua vida — e serd que sofre por
1sso? Sua aparéncia ¢ tdo objetivamente soberana: as suas vestes, os seus utensilios, a
intimidade inconteste com a natureza — vocé que desaparece do registro filmico, justamente,
movendo-se para dentro da floresta logo ap0s lascar o tronco da arvore (FIG. 06).

Talvez ali, no golpear do machado no interior do tronco da arvore, a sua dorsalidade

ao irromper daquela maneira ndo restitui, justamente, a ideia de um rosto? Este rosto que se



234

expoe a partir de seu dorso — de sua vulnerabilidade —, desta coisa que ndo pode estar de
frente para mim, mas sempre acima de mim?

A proximidade do rosto ¢ o modo de responsabilidade mais basico [...]. O rosto ndo
esta de frente para mim (en face de moi), mas acima de mim. E o outro diante da morte,
olhando através dela e a expondo. Segundo, o rosto ¢ o outro que me pede para que ndo o
deixe morrer s6, como se o deixar seria se tornar cimplice de sua morte. Portanto, o rosto diz
a mim: ndo mataras. Na relacdo com o rosto eu sou exposto como um usurpador do lugar do
outro (LEVINAS, 1986, p. 159).

Entdo ¢ em seu dorso — este rosto, esta rostidade sempre acima de mim — onde percebo
vocé diante da morte? Ao ser exposto — registrado, filmado — visualmente ao mundo
“civilizado” alguma coisa em seu outrora desconhecido corpo ndo se tornou ainda mais
inerme? Desta sua propria inermidade — ali mesmo onde a singularidade de sua existéncia
torna-te um ser desamparado de qualquer socorro humano — nao reside o direito ontologico de
existir do (seu) mundo, de um Outro mundo para além de um lugar “civilizado?

Algo ainda, querido indio de Ti Tanaru, compele-me para imaginar sobre a sua ideia
de tempo — de um tempo Unico, inabitavel sendo por vocé mesmo. A repeticdo cirargica de
seus gestos — empunhar o machado, desferir o golpe, retornar o machado para tras de sua
cabeca e retornar a desferi-lo contra a arvore —, contracena com a singeleza de uma paciéncia
forjada pela solidao, pela persisténcia de seus movimentos, dizendo melhor, por seu carater
obstinado e tenaz para além das duragdes habituais, das duracdes civilizadas.

Este meu desejo por saber sobre a sua ideia de duracdo me fez ter vontade de sondar a
propria conexdo que vocé deve manter, justamente, com 0s seus objetos, com 0s seus
utensilios — todos, evidentemente, concebidos por suas maos. Em uma de suas cabanas (FIG.
08) diversas madeiras vocé utilizou para construir este singelo lar — este seu pequeno palacio
em ruinas. Penso no seu lago vital com cada um desses objetos que garantem ao mesmo
tempo o exercicio de seu trabalho e a perenidade de sua sobrevivéncia.

Assim, a duragdo de cada uso. A duracdo de cada molde.
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E a duragao de sua solidao, desta solidao compartilhada com a natureza?

O simples fato de que um individuo ndo tenha nenhuma agdo reciproca com outro
individuo nao ¢, certamente, um fato socioldgico, mas tampouco esgota por completo o
conceito de soliddo. E esta, na medida em que esta fortemente marcado e ¢ muito importante
para a vida interior, ndo significa de modo algum a tUnica auséncia de companhia sendo,
justamente, sua presenga, oferecida em principio de uma maneira qualquer e a continuagao
recusada. A soliddo assume um sentido indiscutivelmente positivo como efeito da distancia da
sociedade, seja como um eco de relagdes passadas ou como a antecipagao de relagdes futuras,
como nostalgia ou como distanciamento voluntario. O homem solitario ndo ¢ o Unico
habitante da Terra desde sempre; seu estado, ao contrario, também esta determinado pela
socializag¢do, ainda que em um valor negativo afete a esta. A felicidade e a amargura da
solidao nao sdo, de fato, mais que reagodes diferentes a influéncias sofridas no social; a solidao
¢ uma agdo reciproca da qual um dos membros se afastou concretamente (SIMMEL, 2016, p.
218-219).

A sua solidao somente se fez visivel para mim, conhecida, gracas ao registrador que
comovido por ter vislumbrado a sua presenca, decidiu filmar a funda parcela de sobrevivéncia
que ¢ vocé, querido indio de Ti Tanaru. Esta sua soliddo ndo seria também, em um outro
nivel, o registro singular sobre toda a comunidade de seus semelhantes que, assim como voce,
recusam, de certa maneira, qualquer contato com o mundo “civilizado”? O registrador que
muito humildemente te filmou, talvez jamais tenha pensado na simples — mas comovente e
honrada — tomada de posi¢do que exerceu nos oitenta e sete segundos deste registro: ndo
buscar o seu passado, nem suas ideias, nem seu nome, nem o seu lugar na sociedade ou sua
exata geografia. Apenas tratou de registrar, apesar de toda a precariedade e urgéncia, um

testemunho visual de seu dorso e desta sua condi¢do inalienavel de sobrevivente.

sk



236

Um olhar arqueologico — esta coisa vacilante, incerta — tentei exercer aqui, € uma
arqueologia do olhar ndo pode ser proposta sem antes perceber as pequenas e volateis
imagens, como as suas, que sem tempo e exatiddo surgem como um “relampago repentino”
(Benjamin, 2012) para sair da escuriddo e ressignificar, custe o que custar, a propria historia
de minha “civiliza¢ao”. Talvez também uma possibilidade do reconhecimento da heranga que
voc€ ¢ — que sua vida faz irromper no coragao do mundo. Vocé é parte da heranga de meu
mundo “civilizado” — sua catéastrofe, seu buraco negro devastador —, ¢ a sua imagem,
capturada naqueles segundos tdo frageis do tempo, € a inscricdo tdo dolorida de um
testemunho do martirio de todo um povo. Aquilo que escrevera Blanchot (2003), de que a
vida humana ¢ o indestrutivel, mas que pode ser eternamente destruida, colou-se a sua
imagem — irrompida, emergida —, a sua incontornavel condicao de sobrevivéncia.

Querido indio de Ti Tanaru, agora despeco-me sem jamais saber se um dia minha
carta chegard a vocé — e se um dia ela te tocar como as suas imagens dorsais me tocaram,
poderia vocé, querido, ler alguma coisa disso que aqui escrevi? As tuas imagens arderam em
mim e de alguma maneira o teu nome jamais conhecido esta inscrito, interminavelmente,
como as nuvens, como as coisas que ndo morrem em meu mundo “civilizado” sempre tdo

cruel.
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