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RESUMO

Este trabalho averigua as relacdes de troca nas quais as religiosidades afro-cariocas
estavam inseridas nos anos iniciais da Republica brasileira, através da descrigao do interior do
mercado da magia, dos sujeitos que nele circulavam, assim como das praticas e modelos de
funcionamento que lhe eram tipicos na ultima década do século XIX. Trata-se também das
entranhas da circulacdo comercial de praticas magicas, assim como das relacdes teoldgicas e
interpessoais postas no interior de uma casa afrorreligiosa, localizada na antiga regido carioca
do Mangue e conduzida por dois especialistas religiosos: uma sacerdotisa conhecida como
Vovo6 Thomasia e um sacerdote conhecido como Papai Félix. A referida casa foi alvo de uma
matéria antimagia conduzida pelo Jornal do Brasil, o que gerou uma série de dez reportagens
publicadas entre 14 de abril e 23 de abril de 1897.

O presente trabalho também discute a cultura religiosa carioca dos primeiros anos da
republica brasileira e a influéncia de diferentes correntes intelectuais nas decisdes politicas e
juridicas da Republica brasileira, a fim de ilustrar as condi¢des que levaram ao estabelecimento
de uma campanha antimagia no pds-aboli¢dao, culminando na elaboracao dos artigos 156, 157
e 158 do Cddigo Penal de 1890, assim como também debate os embates e a repercussdo que

esta legislagao criou na sociedade, na imprensa e no Estado brasileiro.

PALAVRAS-CHAVE:
mercado da magia - religiosidades afro-cariocas — republica brasileira — Vovo Thomasia -

Papai Pélix — cultura religiosa carioca — cddigo penal de 1890 — positivismo — liberalismo



ABSTRACT

The present research investigates the exchange relationships in which Afro-Carioca
religious practices were embedded in the early years of the Brazilian Republic. It does so
through the description of the inner environment of the magic market, the people who
frequented it, its practices and typical operating models in the last decade of the 19th century.
It also reviews the nuances of the commercial circulation of magical practices and the
theological and interpersonal relationships within an Afro-religious house located in the old
Mangue region of Rio de Janeiro and led by two religious specialists: a priestess known as
Vovo6 Thomasia and a priest known as Papai Félix. This house became the target of an anti-
magic article conducted by the Jornal do Brasil, resulting in a series of ten reports published
between April 14 and April 23, 1897.

This work also discusses the religious culture in Rio de Janeiro during the early years
of the Brazilian Republic and the influence of different intellectual currents on the political and
legal decisions of the Brazilian Republic. It aims to illustrate the conditions that led to the
establishment of an anti-magic campaign in the post-abolition period, culminating in
elaboration of the articles 156, 157, and 158 of the 1890 Criminal Code. Furthermore, it
explores the conflicts and the impact that this legislation had on the society, the press, and in

the Brazilian state.

KEYWORDS:
magic market - Afro-Carioca religious practices - Brazilian Republic - Vovo Thomasia -

Papai P¢lix - religious culture in Rio de Janeiro - Penal Code of 1890 - positivism - liberalism
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INTRODUCAO

Em um dia comum em que o texto iniciado neste paragrafo ja estava em construgdo, um
conjunto de dez matérias publicadas pelo Jornal do Brasil cruzou o meu caminho em um
momento inesperado. Os titulos de todas elas eram o mesmo. Carregava os nomes “Papai Félix”
e “Vové Thomasia” e prometia tratar sobre “cenas de feitigaria”. Eu, sem hesitar, parei qualquer
plano de finalizar o texto antes da andlise daquele material e me debrucei sobre ele enchendo-
me cada vez mais de questdes.

Indubitavelmente tratava-se de um outro universo. A partir daquele momento, Papai
Félix, Vovo Thomasia e os filhos espirituais da casa 3A da rua Freitas Castro passaram a guiar
o desenvolvimento da pesquisa quase como um fendmeno metafisico, que organizava as
reflexdes ja realizadas por mim - antes do descobrimento deste conjunto de fontes - de acordo
com os relatos presentes nas publicagdes realizadas entre os dias 14 e 23 de abril de 1897 pelo
Jornal do Brasil. Estas matérias contavam historias vividas por um reporter infiltrado naquela
casa religiosa e também narrativas felizes e infelizes de ex-clientes sobre suas experiéncias com
cerimonias e rituais realizados pelos sacerdotes Papai Félix e Vovo Thomasia, que atendiam na
na regido do Rio de Janeiro conhecida como Mangue. Os meus (longos) dias e noites seguintes,
portanto, resumiram-se a tentativa de escrever uma historia do mercado da magia carioca a
partir daquele caso exemplar, de um sacerdote e uma sacerdotisa que tomaram as paginas de
um importante periodico brasileiro durante dez dias consecutivos. Neste sentido, objetivo deste
trabalho ¢ averiguar as relagdes de troca nas quais as religiosidades afro-cariocas estiveram
inseridas nos anos iniciais da Republica brasileira, assim como as condi¢des que levaram ao
estabelecimento de uma dura campanha antimagia no pds-abolicdo, que culminou na
elaboragdo de trés artigos penais! utilizados para substituir a criminalizacio da magia
afrorreligiosa através do crime de estelionato, como era comum no império.

Dessa maneira, dedico o primeiro capitulo a descri¢ao do interior do mercado da magia,
dos sujeitos que nele circulavam, assim como das praticas e modelos de funcionamento que lhe
eram tipicos na Primeira Republica. O objetivo do referido capitulo, portanto, ¢ apresentar as
entranhas da circulagdo comercial de praticas magicas a leitora ou ao leitor e, igualmente,

discutir as relagdes teoldgicas e interpessoais postas no interior da casa de Papai Félix e Vovo

! Artigos 156, 157 ¢ 158 do Codigo Penal de 1890.
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Thomasia em fins do século XIX, a fim de ilustrar procedimentos comuns na especialidade
afrorreligiosa que estava disponivel neste mercado de servigos religiosos.

Ja ao longo do segundo capitulo, meu objetivo € destrinchar as relagdes entre o mercado
da magia, cultura religiosa carioca e grupos influentes nas decisdes politicas e juridicas da
Republica brasileira, de modo que seja possivel compreender a estrutura da enorme demanda
que diferentes classes sociais cariocas geravam por servigos religiosos que possuissem relagdes
com o (re)estabelecimento da sorte, da satde e do amor, frente a infortunios da vida cotidiana.
Além disso, também abordarei os imbricamentos juridicos que revelam contradigdes na
perseguicdo a sacerdotes e sacerdotisas atuantes no Rio de Janeiro, assim como a gestagdo do
paradoxo juridico existente na criminalizagdo das praticas afrorreligiosas em tempos
republicanos.

Ja no terceiro capitulo, o intuito € explorar a relacao dos periddicos com o mercado da
magia, o sentido racial que a imprensa dava para termos  como
“feitico/feiticaria/feiticeiro/feiticeira”, e também refletir sobre a necessidade do uso de
categorias de analise que sejam intrinsecas ao proprio objeto, com a finalidade de ndao permitir
que o discurso historiografico legitime projetos de marginalizagdo que a época estudada possa
ter produzido sobre o objeto analisado. Por ultimo, também discutirei a maneira com que
sacerdotes e sacerdotisas criavam estratégias para lidar com a persegui¢do simbolica e fisica
que sofriam, e o modo pelo qual se dava o funcionamento do que denominei “tridangulo magico
de poder™, essencial para a manuten¢ao estrutural do mercado da magia na Primeira Republica,
através da relacdo entre persegui¢do simbolica, capital religioso e redes de protecdo
estabelecidas por especialistas afrorreligiosos.

Grande parte do trabalho aqui realizado, deve-se a curiosidade acerca das condigdes e
escolhas presentes no cotidiano de sujeitos negros e pobres na cidade do Rio de Janeiro,
sobretudo no cendrio social formado pela abolicdo da escravatura e pela proclamacdo da

Republica. Vamos a elas.
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CAPITULO I: PAPAI FELIX, VOVO THOMASIA E O MERCADO DA MAGIA POR
DENTRO

Uma carta, recebida pela redacdo do Jornal do Brasil no dia 4 de abril de 18972, foi
publicada dez dias depois por esta mesma folha. Ela informava sobre a existéncia de uma “casa
de dar fortuna™ a rua Freitas Castro, na regido do Mangue, no Rio de Janeiro. O texto tinha o

intuito de implorar ao jornal que publicizasse aqueles dados para chamar a atengao da policia

para o local onde se praticava “vandalismos e crimes”.* Segundo aquela publica¢io, “a

reportagem do Jornal do Brasil ja ndo era estranha uma dessas covas da magia, para onde afluia

"5

grande niimero de clientes de todas as posi¢des™ °. Porém, foi a partir daquela “carta-dentincia™®

que a folha decidiu enviar um reporter para se infiltrar e realizar a cobertura do que acontecia
na casa da rua Freitas Castro.

O local era onde o “célebre preto conhecido por papai Félix, e um preta vovo

27 28

Thomasia™’ atendiam junto de “mais cinco crioulas ainda mogas”®. A “carta-dentincia™ se

tornou uma reportagem que foi dividida em dez publicagdes, entre os dias 14 de abril e 23 de

abril de 1897, contendo as cenas e comentarios do que foi descoberto pelo jornalista que se

910

passou por cliente do “afamado feiticeiro™!? e da “célebre vové Thomasia™!! para ver mais de

perto o que acontecia naquela casa afrorreligiosa.'?

Recebendo o Jornal do Brasil a carta-dentuncia que ontem foi publicada, no
dia 4 do corrente e ja tendo em maos o fio de todos os ninhos de feiticeiros e
cartomantes que infectam todos os cantos da cidade, encarregou a pessoa de
alto tino ¢ da maior confianga para logo, na manha seguinte, por-se a campo,
a fim de informar-se minuciosamente de todos os horrores que chegavam ao
seu conhecimento.

E de fato, no dia 5, as 11 horas da manha, tomava o nosso prestimoso auxiliar
um bonde da Companhia Vila Isabel e ignorando onde ficava a rua

2 Nio apenas nesta mas em todas as citagdes de fontes neste trabalho, atualizei a ortografia de acordo com o Novo
Acordo Ortografico da Lingua Portuguesa, de 1990, com o intuito de facilitar o entendimento.

3 Termo pelo qual se denominava as casas onde aconteciam rituais afrorreligiosos.

4 JORNAL DO BRASIL, edigio de 14 de abr. de 1897, p. 1.

5 Ibidem.

¢ JORNAL DO BRASIL, edigio de 15 de abr. de 1897, p. 1.

TJORNAL DO BRASIL, edigio de 14 de abr. de 1897, p. 1.

8 Ibidem.

® JORNAL DO BRASIL, edigio de 15 de abr. de 1897, p. 1.

O JORNAL DO BRASIL, edigio de 16 de abr. de 1897, p. 1.

' JORNAL DO BRASIL, edigio de 18 de abr. de 1897, p. 1.
12 JORNAL DO BRASIL, edigdo de 15 de abr. de 1897, p. 1.
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denunciada, saltou em frente a travessa de d. Elias, perpendicular a rua
Senador Euzébio.

Dirigia-se entdo a uma venda que ficava proxima, a fim de orientar-se, quando
deparou com um homem de fisionomia expansiva, e que se achava encostado
a esquina.

- O cidadao podera informar-me onde ¢ a rua Freitas Castro?

- Com todo o prazer, replicou o interpelado. Mas olhe que fica um pouco
distante.

- Nao faz mal; tenho muita precisao de ir até 1a.

- Ah! Ja sei, ja sei. Vai consultar o papai Félix.

- O papai Félix?!...

- Sim. O negro feiticeiro que 1a tem sempre a casa cheia de consultantes.

- Ora esta. Esta o senhor enganado. O que tenho eu com Papai Félix ou com
feiticeiros, insiste o nosso enviado procurando dissimular. Vou procurar 14 um
amigo...

- E impossivel, que ali ndo mora gente direita. Sou capaz de jurar que o senhor
quer mesmo curar-se de amor. E depois, ndo € o senhor o primeiro. [i] ainda
ha pouco e que vai toda direitinha consultar o velho pagé [sic].

Mas eu sempre lhe direi que perde o seu tempo e o seu dinheiro. O tal Papai
Félix ¢ um miseravel, ¢ um embusteiro de marca maior. Eu também j4 cai na
esparrela; também ja fui uma das vitimas daquele tratante. '

Devido ao trecho da pagina do periddico cuja compreensao ¢ impossivel obter por conta
do desgaste do papel, ¢ dificil precisar as impressdes anunciadas - pelo homem interpelado -
acerca dos sacerdotes que atuavam na casa da rua Freitas Castro. No entanto, caso o dialogo
relatado na matéria publicada tenha mesmo ocorrido, alguns aspectos nele trazem dados
importantes. O primeiro talvez seja a observagdo de que seria impossivel o jornalista estar indo
procurar um amigo, ja que “ali ndo mora gente direita™'4. Neste sentido, h4 aqui uma associagio
geografica entre depravacdo moral e a sociabilidade da populagdo negra da cidade do Rio de
Janeiro, porque a casa de Papai Félix estava localizada na regido do Mangue que correspondia
ao atual bairro da Cidade Nova. Naquele bairro vivia grande parte da populagdo de pessoas
livres e libertas, desde as ultimas décadas da escraviddo.'> “La buscavam meio de sobreviver
com pequenos trabalhos e fixavam residéncias, pois era o local onde conseguiam pagar aluguel
de quartos em cortigos e casas de cdomodos™!®. Tanto ocorre esta associa¢do entre depravacio

moral e a tal rua Freitas Castro, ou a regido do Mangue como um todo, que o Jornal do Brasil

13 Tbidem.

14 JORNAL DO BRASIL, edigdo de 15 de abr. de 1897, p. 1.

15 SAMPAIO, Gabriela dos Reis. A histéria do feiticeiro Juca Rosa: cultura e relagdes sociais no Rio de Janeiro
imperial. 2000, 271P. Tese (doutorado) - Universidade Estadual de Campinas, Instituto de Filosofia e Ciencias
Humanas, Campinas, SP, p. 19.

16 Tbidem.
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teve que se explicar e se retratar com um leitor que se incomodou com os dizeres publicados

no dia 14 de abril de 1897."

Um missivista, que se confessa nosso constante leitor, morador a rua Freitas
Castro, escreveu-nos delicada carta reclamando contra a afirmagdo, por nos
exarada ontem, de que na referida rua ndo mora gente boa ou conceituada. Se
reler a nossa local, vera o nosso leitor que a frase incriminada ndo € nossa,
mas da pessoa que nos ministrou as primeiras informagdes sobre o misterioso
Papai Félix. Entretanto, ndo temos duvida em aceitar a retificagdo, porque para
as piores regras hd sempre excegdes, ¢ o Jornal do Brasil sabe que entre os
moradores do lugar ha prestimosos assiguantes [sic] seus, aos quais tem no
melhor conceito.!®

Repare que, apesar de ser uma retratacdo, ndo deixa de ser um tanto quanto atrapalhada
a resposta do jornal pois reafirma a generalizacdo de que naquela regido o que majora ¢ a
depravagdo moral ao tratar o tal missivista como uma “exce¢do”, dizendo que “para as piores
regras ha sempre excecdes”!®. Esta associa¢do entre imoralidade e sagrado afro-brasileiro ja

havia sido mencionado na introdu¢do da primeira publicagdo da série de reportagens sobre

Papai Félix e Vové Thomasia. Por essa raziio, antes de adentrar os “pormenores escandalosos™°

do que foi contado nas paginas do Jornal do Brasil sobre o local de culto de Papai Félix e Vovo
Thomasia, € preciso analisar outros dados acerca da primeira publicagdo da série. O texto inicia-

se com uma comparacdo entre diversos paises e suas respectivas “historias subterraneas”.

Paris subterraneo j& tem dado nos mais imaginosos romancistas os dramas
mais assombrosos, passados nas suas vielas imundas e escuras, desenrolados
nas sombras pavorosas das infectas habitacdes dos seus bairros, em que o0s
assassinos, os ladrdes, os bandidos de toda a casta pulam, rastejando na lama
como 0s vermes asquerosos das misérias sociais.

Londres, pelas suas noites geladas e nevoentas, sobre os colchdes de neve das
ruas, nos catres pestilentos dos cubiculos em que a fome prolifera em milhares
de vidas que se disputam nas tragédias da desgraca, sente os horrores sinistros
do crime que desce a todas as infamias e se rebolea em todas as putrefagdes
do vicio da degradacdo dos costumes.

A Italia tem todas as negras paginas dos despenhadeiros da Calabria e as cenas
lutuosas da Sicilia.

A Espanha horroriza-se ainda com os espectros medonhos dos seus bandidos
das montanhas; Portugal vé ainda em cada serra os punhais ameagadores dos
seus sicarios legendarios e a Russia, nas entranhas das minas da Sibéria, ouve
o ronco da dinamite e as conspiragdes roucas dos seus fatidicos niilistas.

O Rio de Janeiro também tem a sua historia subterranea.

"JORNAL DO BRASIL, edigio de 16 de abr. de 1897, p. 1.
1% Ibidem.
19 Ibidem.
20 JORNAL DO BRASIL, edicio de 15 de abr. de 1897, p. 1.
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Através dessa [...], silvando como um vento de ruinas em cada noite que se
queda, serpeiam pelos seus antros mais longinquos, € até no seu proprio
coragdo, as cenas mais tristes de prostitui¢do ¢ do vicio, do banditismo e da
perversdo dos instintos, confundindo-se com as praticas degradantes e
grosseiras das mais ridiculas e perniciosas supersti¢des.?!

Observa-se que, no mesmo rolo das mudangas sociais do fim do século XIX, que
atrairam as ideias da Escola Italiana de Criminologia Positivista®* para o Brasil, e provocaram
reflexdes entre intelectuais brasileiros sobre formas de punir que fossem mais eficientes, a
preocupagdo com o crescimento das praticas viciosas - provocadoras da “degradagdo dos

costumes”??

- também se infiltrava nos jornais e fazia transparecer a maneira como o Jornal do
Brasil, nos primeiros anos da Republica, tentava cumprir um papel educativo frente aos seus
leitores de disseminagdo das ideias de moralizagdo que o pensamento republicano brasileiro
apresentou desde o seu nascimento na década de 1870

Aquela folha expressava de maneira muito nitida as suas posi¢des sobre questdes
sociais. Até porque, como o “homem de fisionomia expansiva™? deixou escapar no primeiro
didlogo com o jornalista infiltrado, Papai Félix devia ser bastante conhecido na capital federal
da ultima década do século XIX. Primeiro vé-se isto pelo fato de apenas o nome da rua em que
atendia o sacerdote, remeter a sua fama profissional, mas outro elemento que também a
comprova ¢ a localizacdo em que teria se dado o tal didlogo. O reporter teria encontrado o
homem em uma esquina nas proximidades da rua Senado Euzébio?®, que se corresponder a rua
que carrega este nome no Rio de Janeiro contemporaneo, fica no bairro do Flamengo, a
aproximadamente 5 quilometros da antiga regido do Mangue, demonstrando assim o alcance
da fama de Papai Félix e Vovo Thomasia.

Também na fala do homem interpelado pelo representante do Jornal do Brasil, fica
evidente como os servicos de Papai Félix e Vovdé Thomasia deviam ser frequentemente
requisitados para solucionar questdes relacionadas a sorte, talvez mais do que moléstias fisicas

9927

ou assuntos amorosos. Deriva-se isto do fato de que o primeiro palpite do “cidaddo”*’ encostado

2 JORNAL DO BRASIL, edic¢do de 14 de abr. de 1897, p. 1.

22 A influéncia das ideias desta escola de pensamento penal brasileiro sera discutida no segundo capitulo.

23 JORNAL DO BRASIL, edicio de 14 de abr. de 1897, p. 1.

24 PESSOA, Reynaldo Carneiro. O primeiro centenario do Manifesto Republicano de 1870. Revista de Historia,
V. 41, n. 84, p- 401-437, 1970. Disponivel em:
https://www.revistas.usp.br/revhistoria/article/download/129541/126056. Acesso em: 22 de dez. 2022.

25 JORNAL DO BRASIL, edigio de 15 de abr. de 1897, p. 1.

26 Ibidem.

77 Ibidem.
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na esquina - acerca das intengdes do jornalista em ir a rua Freitas Castro - foi o de que o reporter

buscava a rua Freitas Castro para “curar-se de azar [...][indo] consultar o velho pagé [sic]"?®.

Certamente quando o representante do Jornal do Brasil descobriu que o homem da

esquina se tratava de um ex-cliente decepcionado com a “esparrela” ou, como ele mesmo se

9 30

descreveu, “uma das vitimas daquele tratante [Papai Félix]” ", deve ter se regozijado

internamente. Pronto, era tudo que o jornalista infiltrado queria encontrar naquela metade do

dia 5 de abril de 1897. Devem ter se tornado melhores amigos de imediato.

1.1 O mercado da magia e sua clientela a partir das nocées de género e classe

O representante do Jornal do Brasil reconheceu logo que tinha em frente um
precioso informante que era preciso nao perder de vista. E entabulou logo com
ele amistosa conversagdo, captando-lhe a confianga e habilmente apanhando-
lhe as mais interessantes revelacdes.

Momentos depois, ja dispunha de um insigne cicerone’' que até ofereceu-se
para conduzi-lo a casa misteriosa do feiticeiro industriando-o nos mais
minuciosos detalhes e na maneira mais segura de sair-se bem da espinhosa
empresa que lhe fora confiada.

Em caminho, o nosso auxiliar teve de entrar em casa do precioso desconhecido
que, enquanto mudava de roupa, apresentou-o as pessoas da familia.>

A indignacdo dos jornalistas com a clientela das casas afrorreligiosas era geral. No
entanto, alguns individuos despertavam o incomodo de maneira ainda maior na imprensa
antimagia quando iam se consultar ou se tratar com aqueles lideres religiosos. Certamente era
escandaloso, do ponto de vista daqueles jornalistas, quando pessoas “do mais alto conceito e

2933

das mais elevadas posi¢des™~ iam visitar estas casas para resolverem seus problemas. Observa-

se que, numa classificacdo da absurdez que seria visitar casas de dar fortuna - tal como era
vendido nos jornais da Primeira Republica - as mulheres pobres seriam as pessoas que menos
escandalizavam quando apareciam como membras da clientela das casas afrorreligiosas, isto

9 34

porque neste contexto entendia-se que “por natureza””* o género feminino teria menor

28 Ibidem.
? Ibidem.
30 Ibidem.
31 Aquele ou aquela que conduz outra pessoa em visita a algo.
32 JORNAL DO BRASIL, edigio de 15 de abr. de 1897, p. 1.
33 Ibidem.
34 Ibidem.
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“resisténcia espiritual™®> as “praticas grosseiras das mais baixas supersti¢des™®, o que por si s6
ja significa que para o homem ndo deveria ser aceitdvel - ao menos ndo de maneira tao facil - a
lida com “os vexames irrisorios™’ promovidos por especialistas afrorreligiosos devido a sua

138 - em tese, e somente em tese - maior que a feminina.

“resisténcia espiritua

No entanto, fosse para a mulher ou para o homem oriundo de classes mais baixas, a
“ignorancia e a supersti¢do™’ que - na visao daqueles jornalistas - deveriam ser consequéncias
da falta de “reputada ilustra¢do”*’ ou educagdo formal, tornava mais admissivel que estes
pobres - homens e mulheres - fossem buscar auxilio entre “feiticeiros™!, independentemente
do género. Vé-se isto através do trecho em que o representante do Jornal do Brasil ¢

apresentado a familia de seu mais novo informante, onde

Nesta, especialmente as senhoras pensavam de modo contrario do seu chefe
[0 homem de “fisionomia expansiva™?] e contaram-lhe maravilhas do Papai
Félix, curas extraordinarias, desencantamentos, amores recuperados, azares
destruidos, espiritos maus tirados de corpos, assim como 0ssos, cabelos ¢ até
um pé de defunto extraido do estdomago de um desenganado por todos os
médicos.*

Repare, cara leitora ou leitor, que o representante do Jornal do Brasil, recebe sem
surpresa ou estardalhacgo a informacao de que aquelas senhoras demonstravam forte crenca nos
poderes metafisicos daquele sacerdote residente na regido do Mangue. Elas, com riqueza de
detalhes, at¢ mesmo relataram trabalhos muito bem-sucedidos por aquele especialista
afrorreligioso. Porém, aqui nos deparamos com uma zona interseccional das distin¢des de
género e classe postas na sociedade carioca da Primeira Republica, pois era quando individuos
oriundos das classes mais elevadas, e sobretudo homens de importancia econdomica ou politica
para aquela sociedade iam se consultar ou realizar tratamentos nestas casas afrorreligiosas, que
se indignava efetivamente as entranhas da imprensa antimagia. Em um outro trecho dessa
mesma publicacdo, realizada no dia 15 de abril de 1897, encontra-se manifesta a opiniao dos

representantes da imprensa antimagia pelo fato de que para eles parecia

35 Tbidem.
36 Ibidem.
37 Ibidem.
38 Ibidem.
3% JORNAL DO BRASIL, edigio de 14 de abr. de 1897, p. 1.
40 JORNAL DO BRASIL, edigio de 15 de abr. de 1897, p. 1.
4l JORNAL DO BRASIL, edigio de 14 de abr. de 1897, p. 1.
42 JORNAL DO BRASIL, edic¢do de 15 de abr. de 1897, p. 1.
4 Ibidem.
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[...] inacreditavel que cavalheiros que pela sua reputada ilustragdo e invejavel
situacdo, [que] deviam trazer uma envergadura moral a coberto de fraquezas
ridiculas e incriveis, se deixassem arrastar até a casa de um feiticeiro imundo
e bocal para buscar o alivio para os males incurdveis da alma e do corpo,
sujeitando-se as praticas grosseiras das mais baixas superstigoes,
representando as mais tristes figuras e cumprindo humilmente [sic] os
vexames irrisorios a que o Papai Félix os condenava.

Dai, ndo houve a minima admiragdo que senhoras que por natureza ndo podem
apresentar a mesma resisténcia espiritual a observagdes das crendices
estupidas e das abusdes sem nome, se entregassem também as maos de um
reles explorador das consciéncias inexpertas [...].*

A utilizacao da no¢do de género enquanto ferramenta na analise das relagdes sociais
parte da tentativa de mobilizar recursos e categorias capazes de permitir a vista entre o ambito
metafisico e as relagdes de poder que ao redor dele se constituem. Neste sentido, utilizo como
interlocugdo a leitura de Joan Scott sobre este conceito, pensando-o como uma ferramenta capaz
de revelar outras dimensdes no estudo das formas religiosas presentes na Primeira Republica.
Segundo Scott, pode-se partir o conceito de género em duas metades, sendo uma relativa a um
“elemento constitutivo de relagdes sociais baseado nas diferencas percebidas entre os sexos™*
e outra “uma forma primeira de significar as relagdes de poder”*. Neste sentido, género
enquanto ferramenta de analise, revela-se nao apenas como uma forma de fazer falar diversos
tipos de relagdes sociais calcadas na diferenciacdo entre os sexos, mas também como um meio
pelo qual o poder acontece, de tal modo que “género é uma das referéncias recorrentes pelas
quais o poder politico tem sido concebido, legitimado e criado™’.

Assim, ler nas fontes aquilo que Hebe Mattos e Ana Rios chamaram de “jogo cotidiano
da politica e do trabalho”* do pds-aboli¢io - através da concepgio de género enquanto

ferramenta de analise - contribui ndo s6 para um aprofundamento do que os dados contidos nas

fontes historicas podem revelar, como também para “explodir essa noc¢do de fixidez [...] que

leva a aparéncia de uma permanéncia intemporal na representagio binaria do género™* assim
“ Ibidem.

4 SCOTT, Joan. Género: uma categoria ttil de analise historica. Educa¢io & Realidade, v. 20, n. 2, p. 71-99,
1995, 86. Disponivel em:

p-
<https://seer.ufrgs.br/index.php/educacaoerealidade/article/download/71721/40667/297572>

46 Ibidem.

4 Op. cit., p. 92.

4 RIOS, Ana Maria; MATTOS, Hebe Maria. O pods-abolicio como problema histérico: balancos e
perspectivas. Topoi (Rio de Janeiro), v. 5, p. 170-198, 2004, p. 188. Disponivel em:
<https://www.scielo.br/j/topoi/a/FRCsRSBMxZHwc7mD63wSQcM/?format=pdf&lang=pt>

4 SCOTT, 1995, p. 87.
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como dos papéis que sao atribuidos a eles em cada sociedade, tocando portanto a necessidade
da observagdo de como as categorias geradas a partir das distingdes dos sexos interagem e
atuam dentro e fora do mercado da magia.

A priori a matéria menciona diretamente apenas experiéncias de homens com Papai
Félix e Vovo Thomasia, relatadas em cartas enviadas para o Jornal do Brasil, enquanto as

30 afirmavam conhecer histérias de

mulheres, na casa do homem de “fisionomia expansiva
outras pessoas, mas nao necessariamente se incluindo na clientela frequentadora da casa da rua
Freitas Castro. Porém observa-se que havia uma clientela feminina consideravel entre os
frequentes naquela casa. Na publicacdo do dia 19 de abril foi transcrita outra carta recebida pelo
Jornal do Brasil onde um consultante relatou ter visto “quatro mogas com criangas esperando
a consulta. Momentos depois, sairam do interior da casa duas mulheres, que [pareciam ter] ido
consultar ao Papai Félix®!. Também no dia 21 de abril, dizia a publica¢do que havia “na rua

Rodrigues dos Santos uma mulher que ¢ uma das mais assiduas na casa de Papai Félix>? e

”33 Além desta senhora, também

também que “essa mulher leva-lhe sempre valiosos presentes
afirmava o jornal que existia “a rua Jodo Pereira [...] uma outra mulher que regularmente
frequenta a casa do feiticeiro™.’* Na propria carta-denuncia publicada no dia 14 de abril
constava que “para um desses [trabalhos] seguiu [Papai Félix] sabado as 3 horas, para
Sapopemba, acompanhado [das] respectivas donas do trabalho, duas lindas pardinhas™°. Ainda
na carta do dia 19 de abril, afirma-se ainda que

Pessoa que morou muito tempo junto a essa casa conta coisas de arrepiar
cabelos; diz que noites houve em que nem dormir podiam os vizinhos e que
uma vez foi ali uma moga consultar ao Papai Félix e que ele teve o arrojo de
desrespeita-la, querendo tirar o azar, que era um 0sso na perna.>®

O trecho acima possui implicagdes que para serem mais profundamente averiguadas ¢
preciso que se priorize na andlise os efeitos que o discurso produz, fazendo com que complexas
relagdes sociais se revelem a partir da observacao de dicotomias que o autor da carta - enquanto
representante de seu tempo - associa aos papéis de género que cada sexo desempenha naquela

sociedade. Dessa maneira, mais util do ponto de vista analitico do que a veracidade daquilo que

S0 JORNAL DO BRASIL, edigio de 15 de abr. de 1897, p. 1.
S JORNAL DO BRASIL, edigio de 19 de abr. de 1897, p. 1.
52 JORNAL DO BRASIL, edigio de 21 de abr. de 1897, p. 1.
33 Ibidem.

4 Ibidem.

35 JORNAL DO BRASIL, edi¢io de 14 de abr. de 1897, p. 1.
56 JORNAL DO BRASIL, edigio de 19 de abr. de 1897, p. 1.
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o missivista descreve em seu texto € o efeito que ele provoca através das analogias que produz,
como por exemplo entre a magia afrorreligiosa e a violagdo do corpo feminino.

A publicagdo sobre o Papai Félix e Vovo Thomasia, do dia 14 de abril de 1897, também
carrega outro tipo de associagdo aviltante, do ponto de vista daquela sociedade, entre a pratica
da magia e a ambito sexual. Na primeira publica¢do do Jornal do Brasil sobre as “cenas de
feiticaria™’, menciona-se que “os soberanos mandavam ler o seu futuro no meio das orgias dos
festins”, possivelmente, com o intuito de atrelar a casa onde atendia o Papai Félix ¢ Vovo
Thomasia a imagem de depravagdao moral e promiscuidade, como também menciona-se em
outro trecho da mesma matéria aparentemente com o mesmo intuito, que na cidade do Rio de
Janeiro “serpeiam pelos seus antros [...] as cenas mais tristes de prostitui¢aol...,| perversao dos
instintos, confundindo-se com as praticas degradantes e grosseiras das mais ridiculas e

9958

perniciosas supersticdes”°, referindo-se as praticas realizadas em casas de dar fortuna. Ainda

o consultante da carta do dia 19 de abril, afirmava:

A cabeceira da mesa achava-se o Papai Félix sentado ¢ com um pano branco
amarrado na testa, dois bancos, uma cama com colchao, [...] entretanto, [...],
fui informado de que o Papai Félix tem aquela cama de prevencdo para
satisfazer seus intentos. %

Vé-se entdo mais um trecho onde a narrativa do autor da carta aproxima a pratica da
magia afrorreligiosa a ideia de depravagdo moral e abuso sexual, porém agora de uma outra
forma, pintando a preseng¢a da cama no quarto como um sinal da premeditacdo de Papai Félix
em satisfazer-se sexualmente através de sua clientela a qualquer custo.

O sacerdote de que trata a série de reportagens do Jornal do Brasil em abril de 1897 foi
apenas mais um dos muitos sacerdotes que tiveram suas imagens e especialidades religiosas
atreladas a nocao de depravagdo sexual. Sampaio demonstrou que em periddicos humoristicos,
dizia-se que Juca Rosa “se divertia’ com quem o procurava”®, fazendo alusdio “as relacdes
sexuais entre ele e suas seguidoras, chamadas de ‘divertimento’ ou ‘brincadeiras’ em varias

publicagdes pornograficas ao longo do século XIX6!.

5T JORNAL DO BRASIL, edigio de 14 de abr. de 1897, p. 1.
38 Ibidem.

59 JORNAL DO BRASIL, edigio de 19 de abr. de 1897, p. 1.
60 SAMPAIO, 2000, p. 40.

1 Ibidem.
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Desse modo, o que se observa, para além da veracidade ou ndo dos relatos citados pela
carta publicada no dia 19 de abril, ¢ a construcdo - através de narrativas escritas por homens
antimagia - de sacerdotes afrorreligiosos como abusadores em potencial, aparentemente
tentando solidificar na clientela feminina assidua na casa de Papai Félix o medo de sofrer
violéncias ou desrespeitos de ordem sexual.

A utiliza¢do da nogdo de género enquanto ferramenta para a observacdo de dindmicas
profundas envolvendo as diferenciagdes entre os sexos e as enunciagdes politicas®? de poder
estabelecida nas relagdes que englobavam os papéis de género performados na sociedade
carioca da Primeira Republica, acontecerd ao longo de grande parte deste trabalho, porém agora
¢ preciso observar o interior das casas afrorreligiosas daquele contexto. Para isto, tomemos a

casa 3A da rua Freitas Castro para um estudo de caso.

1.2 A casa da rua Freitas Castro: o ambiente e os sujeitos

Vivia em uma casa da rua Freitas Castro um homem “preto, pequenino, retinto, magro”®
possivelmente ja um idoso, “curvado pelo peso dos anos”®. Sua cabega era pequena ¢
pontiaguda. Sua longa experiéncia profissional e de vida tinha como testemunha seus cabelos
rentes e grisalhos.® Uma “testa curta e curva, olhos pequeninos, porém coriscantes, nariz
achatado faces encovadas e cheias de rugas™®. Possivelmente, os tragos aparentes de sua velhice
tivessem sido o resultado dos 45 anos de pratica religiosa e profissional nos dominios da magia
afrorreligiosa.®” Carregava ainda um “um bigode falhado, boca rasgada e nenhuma barba. Nas
gengivas [...] alguns restos de dentes, muito alvos e limados”.®® O homem que descrevo era
natural do Maranhao® e conhecido nos anos finais do século XIX carioca como o “afamado

feiticeiro”’® Papai Félix. Possivelmente um dos mais requisitados sacerdotes afrorreligiosos da

62 Como aponta Scott, “a politica constroi o género e o género constroi a politica.” SCOTT, 1995, p. 89.
6 JORNAL DO BRASIL, edigio de 17 de abr. de 1897, p. 1.

64 Tbidem.

%5 Tbidem.

% Tbidem.

57 Ibidem.

%8 Tbidem.

% Ibidem.

0 JORNAL DO BRASIL, edigio de 16 de abr. de 1897, p. 1.
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Primeira Republica no Rio de Janeiro, e que foi alvo de uma investigagdo jornalistica realizada
pelo Jornal do Brasil no ano de 1897.

No entanto, apesar destas investigagdes o tratarem como ‘“chefe””! de um grupo de
“feiticeiros™”?, as publicagdes que clas geraram também traziam na manchete o nome de Vovo
Thomasia. Esta senhora, apesar da alcunha de “vové” utilizada por aquele jornal, ndo parecia
ser uma idosa pela descricdo do repoérter infiltrado. Segundo ele tratava-se de “uma rapariga
alta, bonita, gorda e de fisionomia agradavel””’. Em certa medida, o fato de seu nome também
aparecer nas manchetes daquela série, mostra que talvez ela fosse tdo conhecida quanto o
sacerdote “chefe”” do tal grupo de “feiticeiros™”. Além disso, ao longo da série de reportagens,
a sacerdotisa é chamada também de “rainha”’® pelo proprio jornalista infiltrado, demonstrando
que até mesmo do ponto de vista antimagia que ele possuia, seria possivel avistar o lugar de
destaque que Vovo Thomasia devia possuir na hierarquia da casa. A série de reportagens traz
também a informacdo de que esta sacerdotisa tinha ainda outro emprego: trabalhava “na casa
de um negociante morador a rua Uruguai, onde ¢ muito estimada”.”’

Na matéria do dia 21 de abril de 1897, Vovdé Thomasia também ¢é referida como
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“companheira de Papai Félix”’®, o que ndo é exatamente uma evidéncia de um matrimonio entre

os dois, pois o uso daquele termo poderia significar “companheira™’’

no sentido profissional,
mas abre caminho para a possivel leitura de um vinculo matrimonial entre aquela sacerdotisa e
Papai Félix.

De todo modo, certo € que a casa 3A da rua Freitas Castro, possuia uma clientela extensa
que devia causar inveja a outros especialistas religiosos do Rio de Janeiro daqueles tempos.
Papai Félix ao menos, também atendia clientes fora da casa em que residia na regido do
Mangue. Ele ia tanto ao elitizado bairro de Santa Teresa®® quanto a periferia carioca da antiga

regido denominada Sapopemba®! , além de também atender fora da capital federal®?.

" JORNAL DO BRASIL, edigio de 23 de abr. de 1897, p. 1.
2 Tbidem.

3 JORNAL DO BRASIL, edigio de 18 de abr. de 1897, p. 1.
4 JORNAL DO BRASIL, edigio de 23 de abr. de 1897, p. 1.
5 Tbidem.

76 JORNAL DO BRASIL, edigio de 19 de abr. de 1897, p. 1.
T JORNAL DO BRASIL, edigio de 18 de abr. de 1897, p. 1.
8 JORNAL DO BRASIL, edigio de 21 de abr. de 1897, p. 1.
" Ibidem.

80 JORNAL DO BRASIL, edigio de 15 de abr. de 1897, p. 1.
81 JORNAL DO BRASIL, edigio de 16 de abr. de 1897, p. 1.
82 JORNAL DO BRASIL, edi¢io de 17 de abr. de 1897, p. 1.
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A casa da rua 3A foi descrita de maneira bastante suspeita pelos representantes da
imprensa antimagia que conduziam aquela reportagem, sempre enfatizando aspectos negativos
e capazes de criarem imagens sombrias sobre uma “crapulosa criatura”®®. Embora ndo seja
possivel saber se de fato os relatos correspondiam a materialidade da casa, a reportagem dizia

»84 _ como a redacdo do Jornal do Brasil

que a sala de visitas do “santuario da feiticaria
denominava a casa onde atendiam Papai Félix e Vovo Thomasia - “nada de notavel apresentava,
a ndo serem dois enormes quadros com retratos cobertos de flores™’, dizia também que ali
havia “uma mobilia [...] um tanto usada [...], ¢ grandes e espalhafatosos enfeites de papel
pendiam das paredes.®® Ja a descricdo feita pelo jornalista infiltrado, acerca do “quarto das
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feiticarias™®’ ou o comodo da casa onde eram realizadas as cerimdnias, se esfor¢cava em ndo ser

nada convidativa. Por um outro lado refor¢ava o elemento misterioso e sinistro que teria o
habitat de uma “crapulosa criatura”® detentora de poderes sobrenaturais no imaginario
religioso carioca. De um jeito ou de outro acabava sendo esta, mais ou menos, a imagem que o
Jornal do Brasil construia em seu ptblico do “antro do terrivel e afamado feiticeiro® Papai

Félix envolvendo ainda mais este sacerdote e suas praticas de um ar mistico.

O antro em que Papai Félix faz as suas praticas ¢ de aspecto tenebroso.
Muito himido, muito escuro, exalando um odor acre ¢ nauseabundo, ¢ quase
inabitavel, pela sua atmosfera abafadica e quente. O teto, muito baixo, muito
sujo, torna dificil a respiragdo e os movimentos. E um verdadeiro cubiculo
nojento e infecto.

As paredes sdo forradas com um papel azul claro, ja desmaiado pelo tempo.”
A claridade mal penetra por uma pequena janela que dé para a area existente
entre o quarto ¢ a sala de jantar.

O nosso auxiliar notou mais que nas paredes estavam pendurados diversos
quadros de imagens, rosarios e diferentes raizes e ervas.’!

Como ja& mencionado, série de reportagens sobre Papai Félix e Vové Thomasia
publicada entre os dias 14 € 23 de abril de 1897, foi iniciada com a transcri¢ao da carta-dentincia

que serviu de ponto de partida para as investigacoes realizadas pelo Jornal do Brasil. Esta carta,

8 Tbidem.

8 JORNAL DO BRASIL, edigio de 16 de abr. de 1897, p. 1.
8 Ibidem.

8 Ibidem.

87 JORNAL DO BRASIL, edicio de 18 de abr. de 1897,
8 JORNAL DO BRASIL, edicio de 17 de abr. de 1897,
8 JORNAL DO BRASIL, edicio de 16 de abr. de 1897,
% JORNAL DO BRASIL, edigio de 17 de abr. de 1897,
1 Tbidem.

p. L.
p. L.
p. L.
p- 1.
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em diversos trechos apontam para a existéncia de um grupo de pessoas que auxiliam tanto Papai

Félix como Vovo Thomasia em seus servigos religiosos.

Acresce ainda que esse preto ¢ um sedutor de alugadas de casas de familias.
Assim € que tem a casa sempre cheia de raparigas, com promessas de dar
fortuna e terem muito menos trabalho. Essas raparigas sdo obrigadas a darem
dinheiro a ele, todas as vezes que der sessdo, a cujas sessoes sao obrigadas a
comparecer para ndo serem condenadas a bolos de palmatoéria. Todos os
trabalhos de que ele se encarrega sdo a poder de muito dinheiro e para facilitar,
o pagamento é feito em prestagdes.*?

Neste trecho, ao tirarmos do relato o alto teor de enunciacdo politica antimagia,
realizada por um homem - possivelmente branco e, pelo tipo de escrita, possivelmente letrado
e pertencente a elite - que subjuga a presenca de mulheres naquela casa a uma habilidade de
seducdo do sacerdote, ¢ possivel notar a maneira como se retratava a imagem - na imprensa
antimagia - daquelas fiéis que compunham o grupo chamado por Papai Félix de “filhos da
casa”™”.

Embora a série de reportagens refira-se também a presenca de homens em meio aos
auxiliadores das cerimonias que ocorriam na casa da rua Freitas Castro, ¢ curioso perceber a
maneira com que, ndo apenas em fins do século XIX, mas também no inicio do XX, construia-
se na imprensa antimagia® - de maneira muito enfatica e especifica - a imagem das mulheres
que eram membras de cultos afrorreligiosos. Ao analisar o discurso antimagia sobre a imagem

destas fiéis, ¢ possivel atentar a “sistemas de significados™®’

associados - por sujeitos externos
aos cultos afrorreligiosos - aos papéis de género performados no interior das casas
afrorreligiosas, de modo a demonstrar a maneira com que as relagdes sociais construiam (e

constroem) o “significado da experiéncia™®

religiosa, ao menos do ponto de vista de quem lia
estes relatos nos jornais, pois na 6Otica das mulheres que integravam a casa de Papai Félix,
possivelmente havia sentidos outros capazes de justificar suas relacdes com aquela casa
afrorreligiosa e com quaisquer obrigacdes que ela as impusesse, fossem elas exploratdrias ou

nao.

%2 JORNAL DO BRASIL, edigio de 14 de abr. de 1897, p. 1.

% JORNAL DO BRASIL, edigio de 17 de abr. de 1897, p. 1.

% Por imprensa antimagia, refiro-me aos discursos veiculados na imprensa do final do século XIX, que buscavam
aviltar as praticas afrorreligiosas no Rio de Janeiro.

% SCOTT, 1995, p. 82.

% Tbidem.
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Também Jodo do Rio em 1904, ao se referir as iaué (pessoas iniciadas no Brasil em ritos
afrorreligiosos de origem iorubana), utiliza normativamente o género feminino para a palavra,

assim como o faz seu guia no “Mundo dos feiticos”®’, Antoénio. A marcagio linguistica de

género feminino ¢ utilizada quando se afirma que o “santo comparece ao juramento das laué™’%,

quando é narrada a maneira com que os ensinamentos sio passados as iniciadas’® e também ao

ser mencionada a intengfio de estudar as praticas “por que passam as iaud nas camarinhas”!%.

A leitura hierarquizante e degradante, acerca dos papéis de género no interior das
afrorreligiosidades, obtida por Jodo do Rio no inicio do século XX, primeiro foi publicada em

periodicos cariocas e pode ser observada de maneira bastante nitida em sua descricdo de

“l-auo/\”IOl:

As iaué abundam nesta Babel da crenga, cruzam-se com a gente diariamente,
sorriem aos soldados ébrios nos prostibulos baratos, mercadejam doces nas
pracas, as portas dos estabelecimentos comerciais, fornecem ao Hospicio a sua
quota de loucura, propagam a histeria entre as senhoras honestas e as cocottes,
exploram e sdo exploradas, vivem da crendice e alimentam o caftismo
inconsciente. As iaud, sdo as demoniacas e as grandes farsistas da raca preta,
as obsedadas e as delirantes. A historia de cada uma delas, quando ndo ¢ uma
sinistra pantomima de alcool e mancebia, ¢ um tecido de fatos cruéis,
anormais, inéditos, feitos de invisivel, de sangue e de morte. Nas iaud esta a
base do culto africano. Todas elas usam sinais exteriores do santo, as
vestimentas simbolicas, 0s rosarios € os colares de contas com as cores
preferidas da divindade a que pertencem; todas elas estdo ligadas ao rito
selvagem por mistérios que as obrigam a gastar a vida em festejos, a sentir o
santo e a respeitar o pai-de-santo.!”

Ao mesmo tempo que “iaué”'* é sempre retratado no feminino ao longo do texto de

Jodo do Rio, também ha a indica¢do de diversos nomes de pais-de-santo, demonstrando um
paradoxo no que tange esta utiliza¢ao constante do género feminino associado a palavra. Como
seria possivel se tornar um pai-de-santo sem ter sido um dia iniciado, e, portanto, “iaué™'**? E

neste sentido que a nogao de género, possibilita a visao acerca de relagdes de poder ja que

97 Titulo do primeiro capitulo de seu livro sobre religiosidades no Rio de Janeiro do inicio do século XX. DO RIO,
Jodo. As religibes no Rio. Rio de Janeiro: Nova Aguilar, 1976, p. 10-11. Disponivel em:
<http://www.dominiopublico.gov.br/download/texto/bi000185.pdf>.

% DO RIO, 1976, p. 3.

% Ibidem.

100 Op. cit., p. 4.

0L Op. cit., p. 3.

102 Op. cit., p. 6.

103 Op. cit., p. 3.

104 Thidem.
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“enfatiza todo um sistema de relacdes que pode incluir o sexo, mas ndo ¢ diretamente

» 105 " como se observa na relagdo entre a iniciagio nos cultos

determinado pelo sexo
afrorreligiosos visitados por Jodo do Rio (que ndo ¢ determinada pelo sexo) e a sua descrigao
na imprensa (que ¢ determinada pelo sexo), assemelhando-se a outros discursos tao pejorativos
quanto os feitos sobre as mulheres presentes na casa da rua Freitas Castro em 1897.

O prodprio autor de As Religides no Rio afirma a existéncia de “pais-de-santo” no Rio
de Janeiro daqueles tempos, demonstrando que a possibilidade de iniciagdao naqueles cultos nao
¢ determinada pelo sexo, no entanto as descricdes que se formam na imprensa antimagia sobre
este lugar de iniciada/iniciado sim. Descri¢cdes como as presentes no texto de Jodo do Rio e nas
matérias sobre Vové Thomasia e Papai Félix, em relagdo a mulheres que se iniciam na magia
afrorreligiosa, ndo encontram equivaléncia em descrigdes feitas sobre homens que também
passam pelo processo iniciatico, demonstrando uma escolha possivel a ser feita no interior da
imprensa antimagia da virada dos séculos XIX e XX, acerca da depreciagdo da imagem
especificamente feminina.

O discurso de uma carta transcrita, na publicacao realizada pelo Jornal do Brasil no dia
19 de abril de 1897, assemelha-se muito & descri¢do de Jodo do Rio em relacdo as “iaué™', ao
mesmo tempo que as descrigdes sobre as presencas masculinas entre os “filhos da casa™'"’ de

Papai F¢lix e Vovo Thomasia sdo mais suscintas e quase sempre ligadas apenas a caracteristicas

fisicas.

[...] Um desses dias, botou o santo (como dizem eles) em uma rapariga, que
perdeu os sentidos e ficou doente.

Essas raparigas sdo [i] por Papai Félix, e dizem elas: Papai Félix ¢ o homem
que tem o poder nas maos; alcanga o que quer.

Diao-lhe até dinheiro quando ele o exige a titulo - de para a mesa.'®

Crivel ¢, portanto, que vilipendiar especialmente a honra das mulheres iniciadas em
cultos afrorreligiosos era uma escolha existente no interior da imprensa antimagia. Esta énfase
no aviltamento da figura feminina iniciada nas afrorreligiosidades, ¢ construida pelo simples
modelo das descrigdes - fossem elas realistas ou nao - que ignoravam o fato de homens também

se iniciarem nestes cultos (apesar da existéncia de diversos sacerdotes). E possivel que este

105 SCOTT, 1995, p. 76.
196 DO RIO, 1976, p. 3.
197 JORNAL DO BRASIL, edigio de 17 de abr. de 1897, p. 1.
198 JORNAL DO BRASIL, edigio de 19 de abr. de 1897, p. 1.
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incoOmodo com as iniciadas nos cultos afrorreligiosos - fossem da casa de Papai Félix ou de
outras “casas de dar fortuna™ - tivesse a ver com elementos observaveis nas entrelinhas do
proprio discurso de Jodo do Rio sobre “iaué”'”. No que tange o ambito profissional, estas
mulheres tinham seus empregos e, portanto, suas proprias rendas''%; em relagio a seus corpos,
consumiam dlcool, vestiam-se e adornavam-se com a altivez do orgulho de suas
religiosidades'!".

Pode ser que devido ao grande nimero de mulheres entre as clientes do mercado
afrorreligioso, houvesse um medo por parte dos representantes antimagia de que a relagdo
destas senhoras com as afrorreligiosidades, evoluisse de uma relacdo estritamente comercial
para um compromisso iniciatico com estas praticas, levando estes observadores a concentrarem
seus olhares na presenca feminina nestas casas. O proprio repérter infiltrado na casa onde
atendiam Papai Félix e Vovo Thomasia, afirmou que, finda sua primeira cerimonia com o
sacerdote, ao sair do “quarto das feiticarias™''2, “palestravam diversas mulheres”!'!*. Na
publicagdo do dia 19 de abril, foi transcrita a carta de um homem que visitou como cliente a

»114

casa da rua Freitas Castro. Ele afirmava que, “ao ser recebido por uma crioula”" ", entrou na

sala de visitas onde “ja 1a estavam mais de quatro mogas com criangas esperando a consulta.”

Momentos depois, saitam do interior da casa duas mulheres™!!®

que segundo ele, pareciam ter
“ido consultar ao Papai Félix”!!'6. Nesta mesma carta ele afirmava ainda que “Thomasia [...]
[saia] acompanhada de criadas, que sdo as ajudantes dela e do Papai Félix”!!”. Na matéria do
dia 21 de abril, o missivista afirmava que, apds ser introduzido no local em que Papai Félix
dava suas consultas, ele se viu “metido entre uma penca de mulatas catinguentas™!!%,

Como observa-se, ¢ mencionada com frequéncia e em diversos relatos diferentes, a
existéncia de um grande niimero de mulheres na casa da rua Freitas Castro, ndo apenas como
clientes, mas também como possiveis iniciadas na magia afrorreligiosa, ja que sao referidas

como auxiliadoras da sacerdotisa e do sacerdote ali atuantes.

19 DO RIO, 1976, p. 3.

10 Op. cit., p. 6.

1T Thidem.

12 JORNAL DO BRASIL, edic¢io de 18 de abr. de 1897, p. 1.
113 Tbidem.

114 JORNAL DO BRASIL, edi¢io de 19 de abr. de 1897, p. 1.
115 Tbidem.

116 Thidem.

17 Tbidem.

18 JORNAL DO BRASIL, edigio de 21 de abr. de 1897, p. 1.
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No entanto, o que chama ainda mais atencdo, para a maneira com que os observadores
antimagia enfatizam (de modo degradante) a imagem feminina nas casas afrorreligiosas, ¢ a
observacdao de que os numeros de mulheres e de homens citados ao longo da série de
reportagens como membros da “comitiva”!® de Papai Félix ¢ Vovo Thomasia é bem proximo,
demonstrando mais uma vez ser uma escolha a énfase no aviltamento da imagem feminina neste
contexto.

O primeiro ajudante de Papai Félix era Joaquim Frederico Nabuco de Aradjo, um preto
alto, gordo, falante e de fisionomia atrativa, morador hd muitos anos da rua Jodo Caetano,
prédio n. 71. Residia ali com 2 filhos, era vitivo e também “um dos primeiros oficiais de
correaria do Arsenal de Guerra™'?. Todos os dias apds o trabalho ia jantar na casa de Papai
Félix com os dois filhos e ali ficava até tarde da noite quando também junto de sua prole
recolhia-se para sua casa. Segundo a investigacao do Jornal do Brasil, sua casa também estaria
toda sublocada, possivelmente fazendo com que esta residéncia para ele e seus filhos fosse
mesmo apenas para dormir, ja que devia passar a maior parte de seu tempo livre na casa 3A da
rua Freitas Castro, afinal ele foi descrito como o “primeiro ajudante”'?! do “afamado”!?* Papai
Félix. Certamente nao era um posto que poderia ser ocupado por qualquer individuo.

Apos cinco dias de publicagdes sobre a casa da rua Freitas Castro, que continham
citagdes nominais a Nabuco, o militar conseguiu que uma carta assinada pelo sr. coronel J. de
Souza Motta fosse enviada ao Jornal do Brasil, declarando que ele ndo apenas era um homem
honesto como também era “incapaz de envolver-se em semelhantes atos, e que se ele se achava
naquela noite em casa do feiticeiro era porque tinha ido buscar sua roupa, que ¢ lavada por uma
das raparigas™? que ali moravam.'>* Em uma outra carta, dessa vez de um homem que esteve
como cliente na casa da rua Freitas Castro, Nabuco foi descrito como um sujeito de constante
“sonoléncia [...], abrindo a boca constantemente quando em quando de olhos fechados™'?,
demonstrando que possivelmente sua rotina de militar, pai e auxiliar sacerdotal fosse um tanto

exaustiva.

119 Tbidem.
120 JORNAL DO BRASIL, edic¢io de 18 de abr. de 1897, p. 1.
121 Tbidem.
122 JORNAL DO BRASIL, edigio de 16 de abr. de 1897, p. 1.
123 JORNAL DO BRASIL, edi¢io de 19 de abr. de 1897, p. 1.
124 Ibidem.
125 JORNAL DO BRASIL, edigio de 21 de abr. de 1897, p. 1.
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O segundo ajudante de Papai Félix era um homem jovem, de vinte e poucos anos, preto
alto e magro, chamado Antonio Franga.'?® Um detalhe importante foi apontado pelo reporter do
Jornal do Brasil infiltrado na casa da rua Freitas Castro: Antonio Franga tinha “um sotaque
pronunciadamente africano”'?’. Ao descrever a fala deste ajudante de Papai Félix, o jornalista
parece ironizar o tal “sotaque pronunciadamente africano”!?® de Anténio Franga como se ele
trocasse a som da letra “L” em palavras da lingua portuguesa por “R”, como por exemplo:

»131 30 invés de

“vortou”'” ao invés de “voltou”, “farta”'** ao invés de falta e “consurtou
consultou. E possivel, portanto, que este fendmeno linguistico, comum em sotaques do interior
do Brasil, tenha confundido o jornalista e feito ele acreditar que Antonio fosse africano quando
na verdade era um homem vindo do interior do Brasil.

No entanto, caso a redacao do jornal apenas tenha reproduzido mal o sotaque de Anténio
na linguagem escrita e ele de fato fosse africano, revela-se uma dimensao transatlantica daquela
casa afrorreligiosa. Caso o segundo ajudante de Papai Félix fosse efetivamente africano, isto
apontaria mais uma vez para o transito transatlantico discutido por Castillo, e que estava
presente na trajetdria de sacerdotes e sacerdotisas afrorreligiosos atuantes na Bahia e no Rio de
Janeiro em fins do século XIX e inicio do XX.!*? Como teria chegado Antonio Franga aquela
casa religiosa? Papai Félix afirmou ao jornalista infiltrado que j& havia percorrido “toda a
Europa e a Africa”.!®® Considerando a idade que aparentava ter o especialista religioso e os
dados apresentados por Castillo sobre o transito transatlantico de afrorreligiosos entre o
continente africano, nordeste e Rio de Janeiro, € possivel que Papai Félix efetivamente tivesse
ao menos ido a alguma regido do continente africano e trazido consigo um especialista religioso
de 14, para auxilid-lo, devido a idade avangada em que se encontrava. Além disso, através do
trabalho de Hebe Mattos e Ana Lugdo Rios, € possivel observar que ao menos no interior do
Rio de Janeiro - no pds-aboli¢do - havia uma maior valorizagdo das praticas religiosas

conduzidas por africanos em relagio as conduzidas por afro-brasileiros.'**

126 JORNAL DO BRASIL, edigio de 16 de abr. de 1897, p. 1.

127 Ibidem.

128 Tbidem.

129 Ibidem.

130 Tbidem.

B3I Ibidem.

132 Ver: CASTILLO, Lisa Earl. Bamboxé Obitiké e a expansdo do culto aos orixas (século XIX): uma rede religiosa
afroatlantica. Tempo, v. 22, p. 126-153, 2016.

133 JORNAL DO BRASIL, edigio de 17 de abr. de 1897, p. 1.

134 RIOS, Ana Lugido; MATTOS, Hebe Maria. Memdrias do cativeiro: familia, trabalho e cidadania no pos-
aboligdo. Editora Record, 2005, p. 69-70.
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Meu avod alcangou o fim do cativeiro, minha avé ndo. Meu avo ja morreu ha
muitos anos... meu avd veio da Africa... ele ¢ mais outro, um companheiro
dele que chamava “Camisa Preta”, eles eram africanos legitimos! Eles
passavam no caminho e ninguém via eles, eles iam trabalhar na fazenda ¢ a
enxada trabalhava sozinha e eles voltavam pra casa... tempo bravo, né? Mas
eles ndo trabalhavam ndo, quem trabalhava era a ferramenta deles. Eles tinham
magnésio, magnésio... eles ndo trabalhavam ndo, todos os dois. Devia ser
alguma coisa ruim que eles tinham, algum trogo ruim. Era reza brava. Eles
tinham. E os fazendeiros ndo descobriam nada. Essa era a lei da Africa... aqui
néo tinha isso ndo. Candomblé é maior da Africa pra ca. Por causa do cativeiro
mesmo, aqui ndo havia candomblé, s 14 na Africa... Quem vinha 1a da Africa
fazia qualquer barulho e o fazendeiro ndo notava... Se dessem uma coga no
escravo, quem tomava a coga era a patroa. O escravo nao sentia dor nenhuma...
quem sentia a dor era a patroa. Eles usavam magia, magia negra... 0 escravo
ndo sentia um beliscdo de dor... podia bater nele... quem sentia dor pra morrer
era a patroa da fazenda.

Quando eles queriam passar num lugar assim... os fazendeiros nao viam eles.
Eles passavam e ninguém via... Eles botavam uma folha de mato no caminho
e botavam um feitico pros fazendeiros ndo ver. Eles passavam e ninguém via.
Eles ficavam o dia inteiro a toa e o fazendeiro ndo via. A dor passava pra
patroa, pros filhos da patroa. Podia pegar nele, mas quem sofria a dor era ela...
a filha do fazendeiro, a mulher do fazendeiro, ¢ quem sofria a dor. Eles mesmo
ndo sofriam nada. Era magia negra mesmo, magia negra da Africa. Isso nio
tinha aqui ndo, porque quem trouxe foi eles de 14. Eles eram africanos puros.'*

Neste sentido, caso esta dindmica de crenca na magia afrorreligiosa, que contrapde a
acdo magica exercida por africanos aquela praticada por afro-brasileiros, se relacionar com o
imaginario religioso da primeira década do pods-aboli¢do carioca, sendo Antonio um homem
jovem e Papai Félix um sacerdote experiente, ¢ possivel que o papel daquele rapaz africano na
casa da rua Freitas Castro fosse na realidade apenas valorizar as praticas religiosas ali
conduzidas frente ao contato dele com clientes, que notariam o seu “sotaque pronunciadamente
africano” e quem sabe aceitariam pagar mais caro pelo servigo religioso prestado, acreditando
tratar-se da manipulacdo do “feitico africano” !3¢ “puro” !*7, capaz de fazer a “enxada
[trabalhar][...] sozinha!3¥,

Na casa da rua Freitas Castro havia também Sebastido, irmao de Vovo Thomasia. Ele

era o responsavel por “atirar ao mar os azares, mediante a quantia de 108, sendo também o

cabecga da casa, pois que a fianca do aluguel [...][estava] em seu nome”. Tratava-se de um

135 Thidem.

136 DO RIO, 1976, p. 10.

37 RIOS; MATTOS, 2005, p. 69-70.
138 Thidem.
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homem preto. Sebastido era também amante ou marido de Gabriella, ndo confirmando o Jornal
do Brasil o tipo de relacionamento que eles possuiam. Ambos deviam morar na casa 3A da rua
Freitas Castro, ja que foram intimados no dia 17 de abri de 1897 a ir a 12* delegacia para serem
inquiridos, quando a policia convocou moradores daquela rua e residentes daquela casa para
prestarem depoimento sobre as dentincias que envolviam as cerimonias ocorridas naquela casa.

Além de Nabuco, Antonio, Gabriella e Sebastido, ¢ possivel que também atuasse como
membros da casa os filhos do primeiro ajudante de Papai Félix Joaquim Frederico Nabuco de
Araujo, ja que na carta-dentncia publicada no dia 14 de abril, um de seus dois filhos ¢
mencionado como parte da “comitiva”!** de Papai Félix que foi a uma regido de mata realizar
um servico religioso.'* Além disso, é possivel ainda que outros “filhos da casa” cujas faces nio
tenham sido vistas pelo repodrter infiltrado nao tenham sido mencionados nominalmente como
os dois “possantes negros”'*! citados na publicag¢do do dia 22 de abril de 1897.

Entre as membras da casa estava Apollinaria, primeira ajudante de Vov6é Thomasia.
Segundo a reportagem do dia 20 de abril de 1897, ela estaria “ha oito meses atirada no fundo
de um leito e em tratamento com os remédios do feiticeiro [...]. De uma crioula gorda e sadia
que era restava apenas pele e 0ssos”!4?. Além desta havia também Rosa, a segunda ajudante da
sacerdotisa'*® e Maria, que seria a “porteira do antro-misterioso”!'**. De acordo com a matéria
do dia 22 de abril de 1897, ¢ provavel que Rosa e Maria trabalhassem juntas em uma casa da
rua Conde do Bonfim, ja que apds o inicio das publicacdes realizadas pelo Jornal do Brasil,
elas foram demitidas pelo fato de seu patrdo “ndo querer ao seu servigo gente que se mete com
feiticarias™!**. Por fim, havia ainda uma filha - bioldgica ou adotiva - de Papai Félix, cuja idade
nao ¢ mencionada na série de reportagens, mas afirma-se que ela “desapareceu com os demais
feiticeiros na noite em que a policia foi a [...] casa”!*® da rua Freitas Castro, episddio que
ocorreu no dia 14 de abril de 1897.

Como ja referido, na carta do dia 19 de abril de 1897, menciona-se também a presenga
de criangas na casa da rua Freitas Castro, quando o missivista afirma que, ao entrar na sala de

visitas, avistou quatro mulheres com criangas aguardando a vez para se consultarem com Papai

139 JORNAL DO BRASIL, edig¢io de 21 de abr. de 1897, p.
140 JORNAL DO BRASIL, edi¢io de 14 de abr. de 1897, p.
141 JORNAL DO BRASIL, edi¢io de 22 de abr. de 1897, p.
192 JORNAL DO BRASIL, edig¢io de 20 de abr. de 1897, p.
3 JORNAL DO BRASIL, edigio de 21 de abr. de 1897, p.
14 JORNAL DO BRASIL, edig¢io de 20 de abr. de 1897, p.
145 JORNAL DO BRASIL, edigio de 22 de abr. de 1897, p.
146 JORNAL DO BRASIL, edigio de 21 de abr. de 1897, p.
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Félix'%’. Este ndo é tinico trecho onde ¢ mencionada a presenca de criancas naquele universo
religioso, muito pelo contrario. Ao longo da série de reportagens ¢ mencionada, em diversos
momentos, a presenca de criangas que sdo filhos dos membros do culto afrorreligioso ali
praticado ou que estdo em tratamento.'*® A propria historia narrada na carta que foi ponto de
partida para as investigacdes conduzidas pelo Jornal do Brasil, contam sobre a morte de uma
crianca na farmdcia Sebastiani, que segundo a carta publicada no dia 14 de abril de 1897, estava

em tratamento com Papai Félix.

[...] Ainda no dia 28 do més proximo findo estava ai [na casa 3A da rua Freitas
Castro] em tratamento uma crianga que por verem-na muito ruim levaram a
botica Sebastiani, no Estacio de Sa e ai faleceu nos bracos de uma irma. A
maée dessa crianga esta gravemente doente ¢ em tratamento ha sete meses, com
banhos de guiné e vinho virgem, pelo papai Félix [...].'#°

Embora a matéria do dia 14 de abril mencione que a mae da crianca falecida estava em
tratamento ha sete meses e Apollinaria tenha sido mencionada, na matéria do dia 20 de abril,
como estando em um leito ha oito meses sendo tratada por Papai Félix também “gravemente
doente”!>°, é possivel que se trate da mesma pessoa, pois nas matérias finais da série sdo
corrigidas imprecisdes publicadas nas primeiras edicdes que se referiam a casa da rua Freitas
Castro. E possivel que a crianga falecida na farmacia Sebastiani fosse filha de Apollinaria, ja
que esta tinha um bebé de seis meses'®!, que veio a falecer, ¢ uma filha de aproximadamente
quatorze anos, chamada Paula'®2. Apollinaria tinha ainda um terceiro filho chamado Juvencio,
que pode ser a crianga!™ citada pelo jornalista infiltrado, em sua primeira ida a rua Freitas
Castro. Por fim, havia ainda mais duas criancas, filhas de Rosa, a segunda ajudante de Vovo
Thomasia.

Embora o jornalista infiltrado ndo tenha necessariamente tido contato com todas estas
pessoas na casa da rua Freitas Castro, a investigacao realizada pelo Jornal do Brasil da a
entender que grande parte delas - sendo todas com excecao de Nabuco e seus filhos - viviam na

casa onde atendiam Papai Félix e Vovo Thomasia.
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E provavel que este grupo de pessoas, citadas nos paragrafos anteriores, se reunisse com
frequéncia para realizar cerimdnias religiosas, fosse na casa da rua Freitas Castro, fosse em
outros espacos que se sacralizavam de acordo com a necessidade dos servigos religiosos
demandados pelos clientes de Papai Félix e Vovo Thomasia.

Papai Félix, além de ser muito requisitado em sua casa, também atendia em outros
lugares, como Paula Mattos'** - nas imediagdes de Santa Teresa -, e em Sapopemba'®, que
possivelmente referia-se a antiga estagiio da estrada de ferro (hoje conhecida como Deodoro!®
no bairro carioca que carrega o mesmo nome). Como veremos mais a frente, apesar de a estrada
de ferro demonstrar sinais de ma-sorte, dificilmente teria sido Papai Félix requisitado, nas
bandas de Sapopemba, para tirar o azar da via férrea. (O leitor ou a leitora ha de perdoar meu
infame senso de humor.) Vé-se aqui que o sacerdote devia ter clientes em diversas regides da
cidade, desde o interior até as partes mais centrais, fazendo que sua fama possivelmente fosse
de fato tdo grande como o Jornal do Brasil descrevia ao chamé-lo de “afamado feiticeiro™!>” e
“célebre preto conhecido por papai Félix”!*8. Na primeira consulta que o repérter conseguiu
realizar com Papai Félix (que se deu em uma quinta-feira), o sacerdote afirmou ao jornalista -
que se passava por cliente - que estava sendo “muito procurado por pessoas da alta

sociedade”!>®

e até mesmo pediu ao jornalista que voltasse apenas na segunda-feira seguinte,
entre as 8 ou 9 horas da noite, pois antes daquele dia ele estaria fora do Rio de Janeiro realizando
um servigo.'®® Neste trecho, € possivel observar que devido a tamanha a clientela do sacerdote,
era preciso a organizagdo dos horérios e dias através de uma agenda a ser seguida, jogando luz
sobre mais uma caracteristica possivel do modus operandi da pratica afrorreligiosa no mercado
da magia, onde o sacerdote tendo servigos para realizar na sexta e no sabado, ndo trabalharia
no domingo, instruindo o falso cliente a retornar na segunda-feira a noite. Seria a pratica de
tirar o domingo de folga um habito de Papai Félix e de outros sacerdotes e sacerdotisas? Nas

trés primeiras vezes que o jornalista infiltrado tentou encontrar Papai Félix durante o dia na

casa da rua Freitas Castro ndo obteve sucesso,'¢! sendo possivel que o sacerdote reservasse os
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horarios ao longo do dia para trabalhos fora de sua casa, sendo estes possivelmente para clientes
ricos ou conhecidos demais a ponto de ndo poderem correr o risco de serem vistos entrando na
casa de Papai Félix. Outra possibilidade ¢ que nestes horarios ele realizasse servigos mais
complexos que precisassem ser feitos em regides mais afastadas, de mata, como sdo

mencionados em relatos publicados nos dias 14 de abril e 21 de abril.

1.3 A casa da rua Freitas Castro: suas praticas e conexdes teologicas

Apesar da determinagdo do representante do Jornal do Brasil em “penetrar no

92162

misterioso antro do terrivel e afamado feiticeiro” °~, a verdade é que ele s6 conseguiu de fato

adentrar o “quarto de feiti¢arias™!®* ap0ds trés tentativas malsucedidas. Na terceira vez, Antdnio
Franca recomendou que o jornalista voltasse na parte da noite, que Papai Félix estaria
esperando. '®* O reporter, no entanto, apenas retornou na manhd seguinte, quando enfim

conseguiu encontrar o sacerdote em casa.'®®

- Th! bradou a mesma gentil introdutora ao encarar o recém-vindo. O senhor
nao imagina como Papai Félix estd danado consigo. Esperou ontem até a meia-
noite...

E o ajudante Franca, aparecendo, continuou:

- Mas depois, ele consurtou os espelhos [sic] dele e viu que o senhd [sic] ndo
tinha vindo por que estava tratando de negdcios com uns rapazes seus
conhecidos. Nao foi assim?

- E exato. Foi isso mesmo. Mas no fim de contas o Papai Félix ja chegou?

- Ja, sim senho [sic]. Podemos ir 14 dentro ter com ele.

E o representante do Jornal do Brasil foi conduzido por um corredor escuro
até a sala de jantar, com uma grande mesa ao centro, um guarda-louga no
fundo, e em torno baus e bancos de madeira.

- E ali, disse o segundo ajudante, apontando para o primeiro quarto do correr;
¢ ali que Papai Félix o esta esperando.

E o suposto cliente pode afinal penetrar no misterioso antro do terrivel e
afamado feiticeiro [..].!%¢

E possivel observar neste trecho a mengdo do ajudante de Papai Félix a um oraculo

utilizado pelo sacerdote, para a descoberta do porqué de o jornalista ndo ter voltado naquela
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noite, deixado o especialista religioso esperando “até a meia-noite”'®’. Franca afirma que “ele

consurtou os espelhos dele e viu que o senho [sic] ndo tinha vindo por que estava tratando de

negdcios com uns rapazes seus conhecidos™!®®. Além disso, outros elementos desta primeira

consulta do jornalista com Papai Félix auxiliam no entendimento sobre as bases teologicas dos

rituais praticados na casa da rua Freitas Castro. Exemplo disso sdo as imagens catolicas

presentes no comodo da casa onde Papai Félix e Vovo Thomasia praticavam seus rituais € os

usos destas estatuas nas cerimonias.

A mobilia compde-se de uma cama grande para casal, uma mesa sobre a qual
estd um pequeno oratorio, dois bancos de pau, uma cadeira e uma outra
mesinha, coberta com uma toalha que ndo prima pela limpeza.

Esta esta colocada defronte da janela e perto da porta que comunica com o
corredor da cozinha.

Nela estavam as imagens de S. Francisco e Santo Antdnio, um pequeno objeto
que se assemelhava a um fogareiro, uma lamparina, um castical, pedagos de
giz branco, dois espelhinhos redondos, um canivete € um pequeno copo com
agua até o meio.

Na ocasido em que o nosso representante entrou nesse miseravel antro, Papai
Félix estava sentado junto & mesa, porém do lado da parede. Tinha a cabeca
abaixada e nela colocado um pano branco em forma de coroa e as bocas das
imagens encostadas em seus ouvidos.

Antonio Francga, (2° ajudante) entrou também para o quarto, fechou a porta a
chave, fez sinal ao suposto consultante para que se sentasse na cadeira e que
ndo interrompesse o feiticeiro.

Papai Félix durante algum tempo pronunciou em voz baixa algumas rezas,
findas as quais elevou os santos a altura do rosto do nosso representante e
benzeu-os. Colocou-os depois em uma das cabeceiras da mesa e acendeu uma
vela.

Depois balbuciou algumas palavras imperceptiveis, enquanto o seu ajudante
langava mao de um pequeno quadro que estava no oratorio.

Este tinha meia tampa de vidro e no interior um crucifixo de marfim, cercado
pelos martirios de Cristo.

Entregou-o a Papai Félix, que pronunciou mais algumas oragdes, beijou-o e
ofereceu-o ao nosso representante para que o beijasse também.

O nosso companheiro, que ja estava fatigado e sem poder falar, perguntou a
Papai Félix para que era tudo aquilo.

Teve como resposta um rouco som gutural, como sinal de ameaga, pois que,
segundo declarou o seu ajudante, os santos estavam conferenciando com ele e
que ndo se podia por esse motivo falar nem fazer barulho, a afim de nao
interrompé-los.

A resposta nao foi muito do agrado do nosso companheiro, porém teve que se
conformar.

O feiticeiro praticou com os espelhos 0 mesmo que antes havia feito com os
santos.

167 Thidem.
168 Thidem.
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E depois de depo-los sobre a mesa, consultou por espago de dez minutos, mais
ou menos, a 4gua que estava no copo.'®’

Observa-se neste trecho uma forte presenca da religiosidade centro-africana que, de
acordo com Possidonio foram muito presentes no cenario religioso carioca do século XIX.!"
Observa-se esta presenca em grande medida na utilizacdo de imagens de santos catolicos, o que
fazia “parte de uma ampla ressignificagdo, servindo como modelo as diversas reinterpretagdes
ocorridas ao longo de um extenso processo de crioulizagao sucedido nos dois lados do
Atlantico”'"! e que relacionava-se com “as crengas praticadas em uma Africa Centro-Ocidental
em que entram em contato o catolicismo e as religides tradicionais dos Reinos do Congo,
Ndongo, Matamba, Benguela, Loango, Cacongo e Ngoyo, regides atlanticas” !> que
relacionaram-se intensamente com portos do Rio de Janeiro. No caso especifico de Santo
Antonio, ndo ¢ dificil observar a proximidade entre as praticas centro-africanas e aquelas
ocorridas na casa da rua Freitas Castro, ao notarmos o tipo de relagdo que foi estabelecida pela
aristocrata congolesa Beatriz Kimpa Vita no inicio do século XVIII, quando “em meio as crises
sucessorias no reino”!'”* do Congo, ela “liderou um movimento conhecido como antonianos,
em que todas as sextas-feiras afirmava incorporar o préprio Santo Anténio”!’*. Enquanto
Beatriz Kimpa Vita incorporava o santo catolico, Papai Félix em fins do XIX carioca, escutava
aos seus conselhos ao pé do ouvido, para auxiliar aqueles que lhe procuravam, fosse para
resolver mazelas fisicas, problemas amorosos, ou pura e simplesmente, falta de sorte na vida.

Outro elemento, crucial na analise dos ritos praticados por Papai Félix, ¢ a utilizacao de
cruzes por todo canto. Além do crucifixo de marfim ja citado, Papai Félix também “pegou os
dois espelhinhos e tracou com giz quatro cruzes em cada um”!”. Segundo Possidonio, na
religiosidade tradicional do reino do Congo, entendia-se o sol, de maneira metaforica, para
explicar as quatro etapas da vida. Neste sentido, o momento inicial seria relacionado com o
nascer do sol observado na linha do horizonte, seguido pelo meio-dia, representando a

maturidade. Apos esta etapa, viria o por do sol, quando o ser humano se encaminha para a
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velhice, e por fim, o quarto movimento do sol “seria 0 momento em que o sol brilharia no
mundo dos mortos e se prepararia para o nascimento, aqui relacionado também com o
renascimento dos mortos para o mundo dos vivos”.!”® Esta leitura dos quatro movimentos do
sol, representantes das etapas da vida, formam uma cruz conhecida entre os povos bacongos.
Embora o sentido cultural dela néo tivesse a ver com o significado da cruz catolica, ela “serviu
como elemento de aproximacdo entre europeus e suditos congoleses nos primordios das
relagdes diplométicas entre eles e inicio da catequizacéo do reino™.!”’

Voltando ao relato da primeira consulta do jornalista infiltrado com Papai Félix, na
matéria publicada no dia 17 de abril de 1897, um tltimo elemento que aparece no trecho citado
¢ uma reincidéncia de um comentério feito por Antonio Franga, o segundo ajudante de Papai
Félix, na publicacdo do dia 16 de abril, na qual ele afirma que o sacerdote teria consultado
espelhos enquanto oraculos.

Esta pratica, no entanto, remete a utilizacdo de reflexos como recursos oraculares,
tipicos na Africa Centro-Ocidental. Na matéria do dia 17 de abril h4 ainda maiores detalhes
sobre como Papai Félix utilizaria os “dois espelhinhos redondos” que repousavam numa
“mesinha, coberta com uma toalha que ndo prima pela limpeza”!’®. Os tais espelhos estavam
proximos das “imagens de S. Francisco e Santo Antonio, um pequeno objeto que se
assemelhava a um fogareiro, uma lamparina, um castical, pedacos de giz branco [...], um
canivete e um pequeno copo com agua até o meio”.!” O sacerdote “tragou com giz quatro
cruzes em cada um” e em seguida “praticou com os espelhos 0 mesmo que antes havia feito
com o0s santos”, apos isso os colocou sobre a mesa e, consultou a 4gua que estava no copo “por
espago de dez minutos, mais ou menos”.!8" No relato publicado no dia 21 de abril de 1897,
outro consultante de Papai Félix refere-se também ao uso de liquidos e reflexos para fins

oraculares.

Depois de fazer diversas oragdes na linguagem esquisita dele, pediu-me uma
garrafa de vinho virgem e uma vela, o que imediatamente mandei comprar.

Chegando esse material, depois de ser colocado em minha frente um copo com
agua e uma bacia pelo meio do mesmo liquido, Papai Félix pos dentro desta
um pedacinho de vela acesa, para que eu visse no findo da bacia a mulher que
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me esta fazendo mal; que quer casar comigo, apesar de eu estar completamente
inocente, pois nem sequer penso em tal!!8!

Kimbwandende Fu-Kiau em seu trabalho sobre cosmologia africana do ponto de vista
bantu-kongo, ao discutir o conceito tradicional da nocdo de “‘saber” (zdya) e seus
direcionamentos tecnologicos, apresenta uma narrativa util para exemplificar o uso de liquidos

e reflexos enquanto oraculos.

Lémba-dia-Kénda, literalmente “Aquela que acalma a comunidade”, era a
unica irma de Baniunguta-Kwau, literalmente “Deixe que murmurem”, e a
unica irma da comunidade (kdnda). Inesperadamente Lémba-dia-Kanda foi
sequestrada em seu caminho para o campo. Ela foi surrada e largada para
morrer por seu desconhecido sequestrador. A comunidade inteira ficou
chocada com este tratamento desumano.

Baniunguta-Kwau, irmdo de Lémba-dia-Kanda, tomou a iniciativa de ir ver o
especialista-proprietario do recipiente-televisor (ngdnga-sénso) com o0
objetivo de conseguir vinganga por sua irmi. “A iniciativa é positiva”,
concordou toda a comunidade.

“Nods queremos saber quem era o sequestrador da unica irma da comunidade”,
foi a Uinica pergunta feita ao ngdnga-senso. “Vocé vai, agora mesmo, ver a
prova sobre o sequestrador da tnica irmd da comunidade” (Si Iwamona
kimansuna), respondeu o ngdnga. O ngdnga colocou seu sénso no meio do
circulo; ele entdo colocou um pouco de agua limpa e medicamentos (maza
malonga ye bikéola). Ele pediu ao mais velho da comunidade e a irma
sequestrada para lavar as maos dentro do senso, [...].

Depois deste ritual, o ngdnga-sénso cobriu seu senso com um pedago de pano
vermelho. Ele entdo falou consigo mesmo em uma lingua muito estranha e
apontando para o mais velho da comunidade disse para descobrir o recipiente-
televisor (Yabula sénso).

Surpreendentemente, todos puderam ver o desconhecido sequestrador dentro
do recipiente batendo na tinica irma da comunidade. “O que vocés querem?”
(bwabu nki luzolele), disse o nginga. “Faca o que vocé geralmente faz” (Sa
bu usanga), “Quebre a agulha; mate-0” (tabula ntimbu) respondeu os
membros da comunidade.

O ngdnga pegou a faca apropriada para a pratica e¢ bateu ela na cabega do
sequestrador, cuja sombra estava irradiando no sénso. De uma s6 vez, a agua
se transformou em sangue, o inimigo da comunidade esta inconfundivelmente
atingido (N tdntu wa kénda utélo).'®

Seria a “linguagem esquisita” '8 falada por Papai Félix similar a “lingua muito

estranha”'8* falada pelo ngdnga-sénso antes de fazer o seu recipiente-televisor revelar a face do
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sequestrador? Seria a vela acesa na bacia com agua de Papai Félix, que revelaria a face de uma
mulher, um equivalente aos medicamentos adicionados ao sénso'®> que revelou a face do
malfeitor da “Unica irmd da comunidade”'®? Neste sentido, observando o uso de cruzes,
imagens catdlicas e reflexos para fins oraculares, ¢ possivel indagar se Papai Félix ndo seria na
verdade um nganga’® iniciado em cultos de origem centro-africana e praticante de ritos
bacongos. Teria ele aprendido estas praticas em uma de suas viagens a Africa? O que se
concretiza, portanto ¢ a percep¢ao de que Papai Félix estd inteiramente a par do repertério de
praticas centro-africanas existentes no Rio de Janeiro de fins do XIX.

Retornando a narrativa publicada pelo Jornal do Brasil em abril de 1897, na primeira
consulta-entrevista que o falso cliente finalmente conseguiu com Papai Félix, foi-lhe

99188

recomendado a realizagdo de um “curativo™ °° que “tinha de ser feito perante todos os ‘filhos

da casa’, tratamento este que ele da a todos que o consultam™'®.

Tinha de ser feito perante todos os filhos da casa, tratamento este que ele da a
todos que o consultam.

[...] era preciso que o seu novo filho ficasse nu do ventre para cima e que entdo
veria a por¢ao de coisas que havia de tirar-lhe do corpo.

O nosso representante protestou, alegando que se sentiria acanhado em ficar
seminu na presenca de pessoas inteiramente desconhecidas.

- Nao ¢ possivel! Respondeu o pajé.

Quero que tudo seja feito com clareza, para verem que nao engano a ninguém.
A despedida foi acompanhada de diversas recomendacdes e prédicas
religiosas.!”

E provavel que o infiltrado e o redator do jornal tenham sentido estranheza em relagdo
a expressdo “filhos da casa™!, haja vista que na publicagéo original a palavra “filhos” estd em
italico, possivelmente demonstrando uma preocupacdo em chamar a atengdo para aquele termo
a fim de revelar como o sacerdote tratava aqueles que o procuravam. E provéavel que aquela
expressao nao fosse comum fora de ambientes em que se praticava a magia afrorreligiosa. Neste
sentido, pode ser que Papai Félix ndo o tenha chamado de seu “novo filho” naquele primeiro

encontro, mas sim que o representante do Jornal do Brasil tenha deduzido que ao realizar aquela
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primeira consulta com o sacerdote, se tornaria mais um “filho da casa”, ignorando a

complexidade na qual se dava o funcionamento de uma casa afrorreligiosa no século XIX. Vé-

se 1sto nos ritos que envolviam a entrada na casa de Juca Rosa por exemplo. Segundo uma das

filiadas ao culto conduzido pelo pai Quibombo, o processo iniciatico envolvia dangas - ao som

de um instrumento denominado macumba - cantos em lingua africana e outros rituais'*>. Na

publicagdo do dia 18 de abril, que relatava o primeiro “curativo”'”* recebido pelo jornalista

infiltrado, o suposto cliente é enfatico ao dizer que o sacerdote o chamou de “filho”, porém ele

j& havia passado por um ritual de complexidade maior do que a primeira consulta.

Diversas perguntas lhe foram feitas, porém ele [Papai Félix] negou-se
inteiramente a respondé-las.

Passado algum tempo o pajé levantou-se e encaminhou-se para o quarto,
ficando o nosso representante sozinho na sala.

Dai a momentos veio busca-lo o primeiro ajudante, capitao Joaquim Frederico
Nabuco de Araujo, preto alto, gordo, falante e de fisionomia atrativa.

[...] O consultante pediu-lhe que intercedesse junto a Papai Félix para que o
curativo nao fosse feito a vista de mulheres. Ele comprometeu-se a fazer o
pedido, sendo satisfeito pelo feiticeiro.

Foi o paciente entdo introduzido no quarto que ja conhecemos.

Papai Félix ja estava junto a mesinha e sentado no banco de madeira, procedia
[i] do mesmo modo que na primeira visita.

Perto dele colocaram um outro banco em que sentou-se 0 nosso companheiro.
Os ajudantes sentaram-se do lado oposto.

Sobre esta estavam os mesmos objetos, e os exigidos para o servigo e também
uma bacia de louga com agua.

Comecou a sessao.

O feiticeiro rezou o Credo, no que foi acompanhado por todas as pessoas
presentes.

Desenrolou depois, sempre acompanhado, uma enfiada interminéavel de rezas,
algumas das quais cantadas e com o estribilho:

Que salva filho, que salva filho, que salva filho, ou entdo, S. Francisco, Santo
Antonio, S. Francisco, etc.

O nome suposto que o nosso representante deu-lhe, era pronunciado
frequentes vezes pelo feiticeiro, como que querendo pilha-lo em contradicao
pois que era obrigado a repeti-lo imediatamente.

Findas as rezas Papai Félix ordenou que o paciente ficasse ni1 do ventre para
cima e que ndo tivesse fumo nos bolsos das calcas ou armas.

Despiu-se 0 nosso representante ¢ ocultou o mais possivel um revélver que
trazia.

Tornou a sentar-se.

O feiticeiro rezou novamente, enquanto que Nabuco cortava um pequeno
pedaco de vela, acendia-o e colocava-o boiando na dgua que estava na bacia.
Distribuiu depois o vinho em dois copos grandes, € em um pequeno e deixou
um resto na garrafa.

192 SAMPAIO, 2000, p. 91.

193 JORNAL DO BRASIL, edigio de 17 de abr. de 1897, p. 1.
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Papai F¢lix tomou a mao do consultante e com um pedago de giz tragou uma
cruz na palma.

- O giz ndo pegou, diz ele:

Veja como o senho [sic] tem aza [sic], se o giz pegasse ¢ a vela afundasse, o
sinhd [sic] ndo tinha nada.

O 2° ajudante trouxe entdo um outro copo pequeno com agua até o meio.
Sobre este copo, por ordem do feiticeiro, colocou a palma da mao e nas costas
da mesma foi-lhe posta a imagem de Santo Antonio.

No fogareiro foi, nessa ocasido, queimado incenso.

Seguiram-se novas rezas pelo espago de meia-hora mais ou menos.

Ao nosso representante mandou o feiticeiro, depois de concluidas as rezas,
para se por em pé perto dele.

O 2° ajudante tomou a imagem de Sdo Francisco, colocou-a na cabega do
enfeiticado e o Papai Félix, com os bragos nus até ao meio, pos-lhe as maos
no ventre.

Comprimiu-o com bastante for¢a, acompanhado de uns sons roucos.

Por fim, o nosso companheiro sentiu algumas dores ¢ ia desviar o corpo
quando viu que nas maos do feiticeiro estava um grande mago de cabelos que
foram logo atirados a 4gua e banhados com o resto do vinho que estava na
garrafa.

Quis tirar mais coisas do corpo, porém o seu novo cliente ndo consentiu, visto
ja estar com o ventre vertendo sangue. Proveniente das unhas do feiticeiro.
Com a fita, entdo fez o feiticeiro um breve composto de giz raspado,
desenhando também nela com vinho algumas cruzes que foram feitas com a
ponta de um canivete que estava espetado na cabega da imagem de S.
Francisco.

Este breve, segundo ele diz, salva de todas as moléstias e da fortuna.

Depois que tirou o cabelo do corpo do nosso companheiro, tornou a pegar-lhe
a mao e tragou com outro pedago de giz nova cruz, exclamando cheio de
jubilo:

- Viu como agora pegd [sic]?

Preparou depois uma das velas na qual fez uma cruz: pelo mesmo processo,
dizendo que ndo queimasse a cruz pois que Cristo estava ali representado.
Em seguida raspou um pouco da tinta negra que cobria a cabe¢a de Santo
Antonio e mais um pouco de giz, misturou ¢ despejou no potezinho de tinta,
dizendo que bastava que o nosso representante escrevesse com aquela tinta
para que a moga, que o desprezava, amasse-o.

Finda a confec¢ao destes trés objetos enfeiticados, benzeu-os com os santos.
Recomendou que no dia seguinte comprasse raizes de guiné mitdo, mandasse
fazer com elas um cozimento e se banhasse do seguinte modo:

Em uma bacia, pusesse o liquido, e em outra unicamente trés moedas de
vintém.

Depois, se sentasse nesta ultima, tirando da outra o cozimento e despejando
na cabega até que acabasse [,] que estes banhos deviam repetir-se durante trés
dias; que a dgua bem como as moedas deviam ser atiradas na rua, pois que a
pessoa que as apanhasse ficaria com o azar.

[...] Mandou entdo que o seu novo filho (tratamento que deu ao nosso
representante) bebesse todo o vinho que estava no copo maior, distribuiu o do
outro a todas as pessoas da casa e bebeu o do copo pequeno dizendo que aquilo
era sangue purificado.'*

194 JORNAL DO BRASIL, edigio de 18 de abr. de 1897, p. 1.
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Outra possibilidade acerca da utilizacdo do tratamento de “filho” se revela: é possivel
que aquele fosse um tratamento genérico com o intuito de fazer seus clientes se sentirem
acolhidos igualmente, independentemente do nivel de envolvimento que tinham com as praticas
religiosas, com Papai Félix e Vovo Thomasia, com a manutengao da casa da rua Freitas Castro
ou com as pessoas que residiam 14 ou ali estavam com frequéncia. No entanto, ¢ impossivel
ignorar as diferentes camadas de envolvimento de cada sujeito participante daquele primeiro
“curativo”'® do representante do Jornal do Brasil. As posi¢des dos ajudantes de Papai Félix
eram distinguiveis, de alguma forma, até mesmo para aquele cinico espectador que se passava
por cliente, a ponto de ele apontar Antonio Franga como segundo ajudante, embora ele o tenha
conhecido primeiro no decorrer da investigacdo. Franca foi a terceira pessoa com que teve
contato na casa da rua Freitas Castro, antes mesmo de saber da existéncia do tal “primeiro
ajudante, capitio Joaquim Frederico Nabuco de Aratijo”!®®. O que teria feito aquele reporter
notar uma hierarquia entre os ajudantes de Papai Félix? Neste sentido, se o jornalista foi capaz
de perceber esta distingdo, a pergunta que se sucede ¢é: seria mesmo que todas as pessoas
atendidas por Papai Félix fossem igualmente “filhos da casa™®’ ap6s o primeiro “curativo”!*%?
Serd que todas as pessoas que iam até ele buscando uma consulta eram cobradas
monetariamente, incluidos seus ajudantes e pessoas que eventualmente residissem em sua casa?
E possivel que o nivel de envolvimento com o funcionamento e manutencio da casa 3A da rua
Freitas Castro, somado a rituais iniciaticos, como aqueles mencionados em relatos sobre o culto
conduzido por Juca Rosa - € que também aconteciam na casa de Papai Félix e Vovo Thomasia!®’
- determinassem se o sujeito era efetivamente um membro daquela casa afrorreligiosa ou
simplesmente um cliente, que para se sentir acolhido, acabava sendo chamado de “filho da
casa’”.

Retornando as conexdes teoldgicas que os rituais de Papai Félix possuiam com praticas
religiosas centro-africanas, ¢ curioso observar que na histdria inventada pelo jornalista, acerca

de seus falsos problemas, ele ndo mencionou sequer uma mazela fisica, porém o sacerdote teria

195 JORNAL DO BRASIL, edi¢io de 17 de abr. de 1897, p. 1.
196 JORNAL DO BRASIL, edi¢io de 18 de abr. de 1897, p. 1.
197 JORNAL DO BRASIL, edi¢io de 17 de abr. de 1897, p. 1.
198 Ibidem.

199 JORNAL DO BRASIL, edigio de 19 de abr. de 1897, p. 1.
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dito a ele que seria preciso pagar uma determinada quantia j& na realizagdo do “primeiro

curativo’?%,

- O senho [sic] tem o corpo muito sujo, tem muito aza [sic] nele, fizerou [sic]
muito ma [sic] ao senhd [sic].

- Agora posso falar? Perguntou o representante do Jornal do Brasil.

- Pode, sim senhd [sic], respondeu o feiticeiro.

O nosso companheiro, que desejava descobrir todas as misteriosas praticas de
Papai Félix, forjou do momento, mais ou menos, o seguinte: Que sempre
esteve muito bem colocado e que ultimamente trabalhava de sociedade com
um corretor da praga, mas que este fugira dando-lhe enorme prejuizo; que
tinham um empregado, ¢ que este havia se apaixonado por uma mulher que
ele também amava, fugindo por fim com ela, ¢ que, finalmente, estava
desempregado ha muito tempo, sem meios de vida, o que ndo obstava de estar
de novo apaixonado por outra moga, com a qual pretendia casar-se, assim que
pudesse.

O feiticeiro declarou que a posicdo do nosso companheiro era bastante
melindrosa, mas que ele lhe ia tirar todo o azar, dar fortuna e chamar a moga
a0 seu amor.

Para esse trabalho, porém, pediu uma garrafa de vinho virgem, trés velas boas,
um potezinho de tinta preta, e meio metro de fita verde ou branca, assim como
a fotografia da moga que ele amava atualmente.

Exigiu também a quantia [...] logo na ocasido do primeiro curativo.?"!

A utilizagdo do termo “curativo™* pode ser mais uma evidéncia da forte relagdo de
Papai Félix com rituais centro-africanos, onde a cura ocupa sempre um lugar principal entre os
objetivos das praticas religiosas?®®. Isto desemboca na percepcio de que o azar, enquanto uma
moléstia do espirito, era um entendimento tdo genérico e tao aceitavel para individuos viventes
no Rio de Janeiro do século XIX - independentemente da classe -, que nem mesmo um
representante da imprensa antimagia estranhou o uso da expressdo “curativo”?* no discurso

daquele sacerdote®®

, mesmo sabendo que suas atividades na regido central da cidade vinham
atrapalhando justamente a atuacdo de médicos, farmacéuticos e outros profissionais da cura

naquela regido. O proprio relatério das investigagdes realizadas pelo jornalista afirma que

200 JORNAL DO BRASIL, edigdo de 17 de abr. de 1897, p. 1.

201 Thidem.

202 Tbidem.

203 SLENES, Robert. A 4rvore de Nsanda transplantada: cultos kongo de aflicdo e identidade escrava no Sudeste
brasileiro (século XIX). In: LIBBY, Douglas; FURTADO, Junia. Trabalho livre trabalho escravo: Brasil e
Europa, séculos XVIII e XIX. Sdo Paulo: Annablume, 2006, p. 287.

204 JORNAL DO BRASIL, edigio de 17 de abr. de 1897, p. 1.

205 Caso o jornalista tenha sido fiel as palavras utilizadas por Papai Félix, e o sacerdote realmente tenha dito a
palavra “curativo”.
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naquelas imediagdes “abundava os curandeiros e feiticeiros e que todos tém a mais espantosa

clientela” 2%

1.4 A magia afrorreligiosa e seus precos

Era sabido que Papai Félix realizava alguns servicos religiosos em regioes mais
distantes, fora da cidade. A prdpria carta-dentincia publicada no dia 14 de abril de 1897,
menciona que Papai Félix fazia “também trabalhos, que, diz s6 podem ser feitos em grandes
campos e matos a noite e fora da cidade; para um desses seguiu sabado as 3 horas, para
Sapopemba, acompanhado de seu ajudante Nabuco de tal, um filho deste”?"’, Vovo Thomazia

208

e sua segunda ajudante, Rosa*"°. A matéria afirmava ainda que junto da “comitiva™?® de Papai

Félix estavam também “as respectivas donas do trabalho, duas lindas pardinhas, que 14 foram
para os campos de Sapopemba deixar cem mil réis, que é quanto custa um trabalho desses™?!°,

Também em uma outra carta, enviada ao Jornal do Brasil por um sujeito que foi a casa
da rua Freitas Castro para tentar ser curado de sua dispepsia, foi relatado que o sacerdote

convidou o homem para ir a uma regido afastada do centro da cidade para a realiza¢do de um

servigo.

[...] Convidou-me para ir um sdbado a Campo Grande, passar uma noite no
mato, para que assim ficasse livre para sempre do azar que me persegue!
Mandou que eu tomasse banhos de guiné, ndo comesse cabecas de peixe,
camario, etc., etc., sendo redobrariam meus sofrimentos!?!!

Como observa-se na citacdo da carta-denuncia, Papai Félix ia para regides mais
afastadas para realizar certos trabalhos, como também aponta que estes servicos ndo eram
baratos. Embora no relato publicado na carta do dia 21 de abril ndo houvesse o preco que Papai

Félix cobraria por essa ida a Campo Grande, na carta-denuncia do dia 14 de abril, afirmava-se

206 JORNAL DO BRASIL, edigio de 16 de abr. de 1897, p. 1.
207 JORNAL DO BRASIL, edigio de 14 de abr. de 1897, p. 1.
208 Thidem.

209 JORNAL DO BRASIL, edigio de 21 de abr. de 1897, p. 1.
219 JORNAL DO BRASIL, edi¢do de 14 de abr. de 1897, p. 1.
211 JORNAL DO BRASIL, edigdo de 21 de abr. de 1897, p. 1.
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que “cem mil réis™?!? seria o custo de “um trabalho desses™!*. Também na matéria que relatava

o primeiro contato de Papai Félix com o representante do Jornal do Brasil, ¢ citado que o valor
daquela primeira consulta era de cinco mil réis e que o trabalho todo custaria 100$, sendo que
408 deveriam ser pagos no momento em que o “primeiro curativo”?'* fosse realizado.?'> A

publicacdo do dia 20 de abril, trazia o relato de um sujeito que “hé dois anos mais ou menos

99216

andava aborrecido da vida™'®, e que “conquanto estivesse bem empregado em uma confeitaria

29217 117218

desta capital, assaz conhecida™ '’ ainda assim dizia que tudo “era desagradave para ele.

Devido a este estado de coisas no qual se encontrava o homem, alguém o disse que aquilo “era

9219 99220

feitigaria™ "~ e que “havia um preto, de nome Félix, perfeito curandeiro”“~” que poderia ajuda-

lo. Aceitando o conselho o homem decidiu chamar o “perfeito curandeiro”??! a sua casa. Mais

99222

uma vez encontramos aqui a relago entre “feiticaria 223

e “cura”“~’ rondando a figura de Papai

Félix. Segundo Slenes, em grande parte da

[...] Africa bantu [equivalente a grande parte da Africa centro-ocidental, sendo
toda] a doenga individual, a ndo ser quando parega parte do processo normal
do envelhecimento dos idosos, ¢ frequentemente atribuida a feiticaria humana;
isto €, a manipulacdo de forcas espirituais para o beneficio proprio ou o mal
alheio. A cura muitas vezes é entdo procurada num “culto de afli¢do”,
presidido por um especialista religioso habil em propiciar o espirito
controlador da fonte (e da possivel cura) da doenga.??*

Neste sentido, vé-se que, a medida que o homem apresentou aqueles sintomas de

descontentamento com a vida - apesar de estar bem empregado em “uma confeitaria [...] assaz

99225

conhecida™*, revelando que em sua perspectiva aquilo seria motivo suficiente para se sentir

bem -, alguém associou aquele mal-estar a feiti¢aria e recomendou um “perfeito curandeiro™?2,

demonstrando que ndo apenas as praticas religiosas de Papai Félix mas também o préprio

212 Ibidem.

213 JORNAL DO BRASIL, edigio de 14 de abr. de 1897, p. 1.
214 JORNAL DO BRASIL, edigdo de 17 de abr. de 1897, p. 1.
215 Ibidem.

216 JORNAL DO BRASIL, edigdo de 20 de abr. de 1897, p. 1.
217 Ibidem.

218 Ibidem.

219 Ibidem.

220 Ibidem.

221 Ibidem.

222 Ibidem.

223 Ibidem.

224 SLENES, 2006, p. 287.

225 JORNAL DO BRASIL, edigdo de 20 de abr. de 1897, p. 1.
226 Ibidem.
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imaginario religioso do século XIX carioca era marcado fortemente por simbolos centro-
africanos, como a relacdo estabelecida por povos de fala bantu entre feitigaria e cura.

O homem, cuja carta foi publicada no dia 20 de abril, continuava e dizia que ap6s pedir
uma série de artigos para o servico religioso, como “linha preta, agulhas, velas de cera, cinza

99227

de fogdo e fitas de diversas cores”*“’, o sacerdote, ja na casa do consulente, afirmou precisar de

”228 pois ele iria “extrair uma pedra”??° da cabeca do homem

“40$ para poder cura-lo
descontente com a vida. Segundo o missivista, apds dias do trabalho realizado em sua casa,
Papai Félix reapareceu em sua casa pedindo mais 30$, “que disse serem para o resto do
servigo™?3.

No entanto, em uma outra publica¢do da série de reportagens ¢ mencionado que Papai
Félix “exigiu [...] que lhe fossem entregues 5§ para apagar a vela e qualquer quantia para os

santos”??!

o que demonstra haver uma complexidade maior do que possa parecer em relagao a
cobranga por servicos religiosos realizados por Papai Félix, assim como os conduzidos por
outros sacerdotes e sacerdotisas afrorreligiosas também. Do ponto de vista pratico, era evidente
que aquelas praticas religiosas comercializadas no mercado da magia carioca tinham a fungao
de prover a renda e a subsisténcia, possivelmente nao apenas dos sacerdotes e sacerdotisas,
como também daqueles que de alguma forma viviam em suas casas afrorreligiosas. Porém, do
ponto de vista teoldgico, certamente o dinheiro integrava o ritual, pois como relatou o proprio
reporter infiltrado, a quem os 5% foram cobrados, “dobrou entdo o feiticeiro cuidadosamente a
cédula e pds sobre a chama e comprimiu-a com os pés da imagem de Santo Antdnio”?*?
demonstrando que talvez, se o cliente daquele servigo ndo tivesse fornecido a nota, o rito que
ali acontecia nao pudesse ser concluido da maneira ideal.

Neste sentido, ¢ possivel entdo a elaboragcdo de ferramentas conceituais que consigam
explicar de maneira adequada este duplo funcionamento de uma “economia da magia” que
organizava a circulagdo de dinheiro no interior das praticas afrorreligiosas em fins do século

XIX carioca. Ao observarmos o sentido substantivo de “econdomico”, de acordo com Polanyi,

sua compreensdo esta estabelecida em dois niveis: um que diz respeito a “interacdo entre o

227 Ibidem.
228 Ibidem.
229 Ibidem.
230 Ibidem.
231 JORNAL DO BRASIL, edigdo de 18 de abr. de 1897, p. 1.
232 Tbidem.
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homem e 0 meio” e outro que “¢ a institucionalizagio desse processo”.?*3 Embora para o autor
ambos sejam inseparaveis,?>* ao utilizarmos tal conceito para a compreensio de uma “economia
da magia” no Rio de Janeiro do século XIX seria possivel observar, ndo uma separagdo, mas
um duplo funcionamento das praticas afrorreligiosas, no que tange a circulagdo monetaria no
interior de seus circuitos de sociabilidade. Este processo de ramificagdo do que chamo de
“economia da magia” pode ser ilustrado em uma distingdo conceitual entre uma “economia
objetiva da magia” e uma “economia liturgica da magia”. Assim, na configuragdo social da
“magia” enquanto atividade religiosa-economica, podemos afirmar que o primeiro nivel do
sentido substantivo de econdmico - “a interagdo entre 0 homem e 0 meio” - se relaciona com a
no¢do de “economia objetiva da magia”, tendo em vista que € neste modo de funcionamento no

qual acontece a constitui¢o da “relacio vendedor/cliente™?*>, “que constitui a verdade objetiva

236 _ acrescento - nesta modalidade de

de toda relagdo entre especialistas religiosos e leigos
funcionamento econdomico da magia afrorreligiosa, haja vista que, por exemplo, possivelmente
a filha (biologica/adotiva) de Papai Félix tenha sido submetida a rituais afrorreligiosos por seu
pai, nos quais - caso tenha sido necessaria a utilizagdo do dinheiro - ndo deve ter sido

99237

performada a relacdo “vendedor/cliente” " entre o sacerdote e a jovem, por razdes afetivas.

»238 oficientes no

Desde o século XVII, na Bahia, ja se falava em “escravos feiticeiros
uso de ervas, enquanto no século XVIII se multiplicaram os relatos acerca da pratica de cura e
adivinhagdo entre pessoas negras, embora apenas no século XIX esteja registrado o uso do jogo
de buzios ou sistema de 1f4.23° Antes disso, “adivinhar” ou “dar ventura™ ocorria por meio de
experiéncias meditinicas ou “técnicas como olhar na agua”,?*® similar aquela que ocorria
também no fim do século XIX carioca na casa 3A da rua Freitas Castro e que possivelmente
era uma pratica corrente entre centro-africanos e seus descendentes, assim como era para Papai
Félix.

Ainda na primeira metade do XVIII, j& era possivel encontrar pessoas que, por meio de

dangas, objetos e linguas desconhecidas, praticavam adivinhagdo e cura, entre outras formas,

23 POLANYI, Karl. A subsisténcia do homem e ensaios correlatos. Rio de Janeiro: Contraponto, 2012, p. 78.
234 Ibidem.

235 BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simbélicas. Trad.: Sérgio Miceli, Sdo Paulo, Perspectiva, 2007,
p. 61.

236 Ibidem.

237 Ibidem.

238 PARES, Luis Nicolau. A formacio do candomblé: historia e ritual da nagdo jeje na Bahia. Editora da
UNICAMP, 2018, p. 113-114.

239 Ibidem.

240 Ibidem.
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deitando pessoas no chio e passando por cima delas repetidamente.?*! No entanto é importante

salientar que estes curadores-adivinhos nio possuiam espaco fisico para seus rituais,?*? se

99244

deslocando para onde seus “servi¢os™*** fossem “requeridos™?**, sendo esta forma de atuagdo

importante para facilitar o acesso do sacerdote ou sacerdotisa a sua clientela, que ja desde antes
do XIX, incluia pretos, pardos e brancos.?*’ Isto demonstra como essas praticas no século

246 no sudeste e no nordeste do Brasil,?* se

XVIII, genericamente conhecidas como “calundu
traduziam em uma atividade religiosa-econdmica de longa data, onde possivelmente ja ocorria
a pratica de se pagar por estes trabalhos espirituais devido a presenga de “clientes” nestes
ritos.?*8

O hébito de cobrar monetariamente por servigos afrorreligiosos ndo surgiu da
necessidade de se criar formas de sobrevivéncia no ambiente hostil das Américas escravocratas.
Esta pratica remete ao modo de organizagdo societal de grupos étnicos africanos que foram
escravizados nas Américas.”* No entanto, tanto no caso da “eficacia (...) no uso de ervas”>°,
quanto no caso da dgua ou do jogo dos buzios enquanto oraculo, o que se observa ¢ justamente

)251

o uso de meios materiais naturais para a satisfacao de necessidades (materiais ou ndo)~>", através

37252/“

da “localizaco invencdo”?** de um determinado tipo de poder (de cura/adivinhag3o) no

254 por parte dos clientes, dos efeitos deste poder.

meio natural, além de uma “apropriacio
Assim, conclui-se que a logica de funcionamento da “economia objetiva da magia” opera em
um sentido exclusivamente pratico ou mercadoldgico. Ja a “economia litirgica da magia” diz
respeito a casos semelhantes aquele hipotético, de um tratamento espiritual realizado por Papai
Félix em sua filha (bioldgica/adotiva), ou em qualquer outra pessoa por quem o sacerdote

tivesse grande afeto, uma vez que neste modo liturgico o uso ritual do dinheiro - e at¢ mesmo

241 Op. Cit., p. 114-115.

242 Op. Cit., p. 114-115.

2 Op. Cit., p. 114-115.

24 Op. Cit., p. 114-115.

5 Op. Cit., p. 114-115.

246 Op. Cit., p. 114-115.

7 Op. Cit., p. 114-115.

28 Op. Cit., p. 114-115.

299 Ver PARES, Luis Nicolau. O rei, o pai e a morte: a religiio vodum na antiga Costa dos Escravos na Africa
Ocidental. Editora Companhia das Letras, 2016.

250 pARES, 2018, p. 113.

1 POLANYT, 2012, p. 63-64.

252 Qp. Cit., p. 78.

253 Aqueles que de maneira pré-pronta encaram a questdo religiosa com ceticismo preferirio a expressdo
“inveng@0” embora eu sustente a nogdo de “localizag@o” tendo em vista o achado de um poder, no minimo, de
ordem simbdlica.

234 POLANYI, 2012, p. 78.
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99255

do pagamento - ndo pressupde a performance da relagdo “vendedor/cliente”””, mas sim a fé

256 1o ritual realizado.

tanto do sacerdote, quanto do individuo que receberd o “curativo

O desenvolvimento, portanto, desta nogdo de “economia litirgica da magia” diz respeito
a relagdo da instituigdo afrorreligiosa no Brasil com a “necessidade [...][de] enfrentar o
infortunio [...], dos quais a escravidio é sem diivida um dos casos mais extremos™?’. De acordo
com Parés, a “longa e variada™® tradi¢fio curativa existente nas culturas religiosas trazidas para
o Brasil pelos escravizados, assim como seus ritos funerarios, “nao [...] por acaso [...] foram
alguns dos aspectos religiosos africanos que com mais persisténcia se reproduziram nas
Américas”?. Neste sentido, vé-se que a chegada das afrorreligiosidades no Brasil e suas
relagdes aqui estabelecidas com outras praticas religiosas, em uma primeira instancia, ligam-se
a demanda existencial de lidar com a condigdao promovida pelo sofrimento da escravidao (sendo
este modo de funcionamento proprio da “economia litirgica da magia”); e em um segundo
momento, estas culturas afrorreligiosas se reorganizam a partir de suas possibilidade teoldgicas
de comercializacdo de rituais oraculares-curativos, criando estratégias de “subversdo da ordem
simbolica™?% vigente, através da aquisi¢do de renda que acontece com a profissionalizagdo do
sacerdocio (sendo esta l6gica propria do funcionamento da “economia objetiva da magia™).

A questao do pagamento pelo servico afrorreligioso, além de ser complexa pelo fato de
o dinheiro representar um elemento ritual em grande parte das culturas religiosas trazidas para
o Brasil com a escravidao, também poderia envolver peculiaridades ainda maiores no Rio de
Janeiro de fins do século XIX, como a demonstragdo de confianga do sacerdote/sacerdotisa na
pessoa do cliente, no sucesso da pratica a ser realizada, e eventualmente, nas for¢as magicas
que ele/ela manipularia ao aceitar realizar servigos religiosos sem o pagamento imediato. Foi o
que se deu na segunda-feira em que o representante do Jornal do Brasil recebeu o seu primeiro
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“curativo contra a ferida do azar.

Nosso representante cumprimentou-o [ao Papai Félix]; ele correspondeu, sem
levantar-se. [...]

Entregou o embrulho ao ajudante Anténio Franca que imediatamente levou-o
para o quarto das feitigarias.

255 BOURDIEU, 2007, p. 61.

256 JORNAL DO BRASIL, edigio de 17 de abr. de 1897, p. 1.
27 PARES, 2018, p. 110.

258 Ibidem.

259 Ibidem.

260 BOURDIEU, 2007, p. 70

261 JORNAL DO BRASIL, edigdo de 17 de abr. de 1897, p. 1.
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O representante do Jornal do Brasil queria tudo saber, porém sem despender
grande quantia, e assim o fez.

Chegou-se a Papai Félix antes de comegar o curativo ¢ pediu-lhe desculpas
por ndo ter levado a quantia exigida como primeira prestacdo, atendendo a
falta de emprego, prometendo, porém, levar no dia seguinte, pois que um
amigo lhe emprestaria.

Papai Félix declarou entdo que ele fizera muito mal em nao ter levado o
dinheiro, mas que sabia que havia de faz€-lo mais tarde, pois que depositava
nele inteira confianca.

Vencido este obstaculo, o feiticeiro recomendou que ele descansasse um
pouco, a fim de ndo tornar-se nervoso na ocasido da sessdo.?s?

Segundo Jodo do Rio, era especialmente “na alucinaco de uma dor ou ambigdo™?% que

se conhecia esses sacerdotes e sacerdotisas. O autor afirma que nas salas onde atendiam os
especialistas religiosos do sagrado afro-carioca “desfilava um resumo da nossa sociedade,
desde os homens de posicdo as prostitutas derrancadas, com escala pelas criadas
particulares™?%,

Segundo Lahmeyer Lobo, na primeira metade do século XIX, a prioridade dos
trabalhadores manuais era quitar os débitos na farmacia e com médicos. No periodo entre 1831
e 1840, ha “uma fase de depressdo dos precos de exportacdo e de alta dos pregos no mercado
do Rio de Janeiro”, ?%° o que certamente dificultou ainda mais a vida dos poucos trabalhadores
assalariados existentes na corte nesse periodo, haja vista que o numero de escravizados chegava
a 42% da populacao do Rio de Janeiro, sendo “110.602 cativos em um total de 266.466
habitantes” em 1849.26® Chalhoub aponta ainda para o “quadro mais amplo do trafico
interprovincial na segunda metade do século XIX”, movimento pelo qual foram trazidos para o
sudeste cerca de 200 mil escravizados a partir de 1850, sendo entre 1873 ¢ 1881 o “auge desse
movimento de transferéncia interna de cativos [...] quando 90 mil negros, numa média de 10
mil por ano, entraram na regido [...]”". Nesse periodo, a policia portudria do Rio “registrou a
entrada de quase 60 mil escravos nos nove anos de apogeu do trafico interprovincial”.?®’ No

entanto, por mais paradoxal que possa parecer ao leitor ou leitora, isto nao significou um

aumento da populagdo escrava no Rio de Janeiro das décadas seguintes, isto porque apesar desta

262 JORNAL DO BRASIL, edigio de 18 de abr. de 1897, p. 1.

263 DO RIO, 1976, p. 11.

264 DO RIO, op. cit., p. 13.

265 LOBO, Eulalia Maria Lahmeyer et al. Evolugdo dos pregos e do padrdo de vida no Rio de Janeiro, 1820-1930-
resultados preliminares. Revista Brasileira de Economia, v. 25, n. 4, p. 235-266, 1971, p. 244-247.

266 SAMPAIO, 2000, p. 19.

267 CHALHOUB, Sidney. Visdes da liberdade: uma historia das tltimas décadas da escraviddo na Corte. Sdo
Paulo: Companhia das Letras, 1990, p. 43.
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enorme chegada de escravizados no sudeste a partir de meados do século XIX, no censo de
1872 foi revelado que apenas 48.932 pessoas eram escravizadas em um total de 274.972
habitantes.?®® Gabriela dos Reis Sampaio aponta algumas possibilidades para a redugdo no
numero de escravizados no Rio: epidemias de febre amarela e cdlera, consequentemente alta
mortalidade; o crescimento de alforrias em fun¢do da guerra do Paraguai; e o aumento do preco
de escravizados devido a Lei Eusébio de Queirds em 1850, fazendo com que crescessem as
vendas de cativos para fazendas do interior.?®® Muitas destas pessoas eram trazidas apenas para
serem negociadas, especialmente pelas chamadas casas de comissdes que funcionavam como
uma terceirizag¢ao do trabalho de compra e venda de pessoas escravizadas. Chalhoub explica a
rede comercial que conectava um senhor de escravos no Nordeste ou Norte e o comprador final

no Sudeste através de um pequeno enredo com personagens ficticias:

Para simplificar as coisas, podemos imaginar que um proprietario de escravos
da cidade de Salvador, tenha decidido vender um de seus cativos. Ele se dirige
a Veludo Junior, dono de uma casa de comissdes na cidade, e lhe oferece o
negro Bendito. Veludo Junior resolve adquirir o cativo € paga a quantia
combinada ao senhor de Bendito. A transacdo ¢ realizada sem que se lavre a
respectiva escritura de compra e venda, pois a intencdo do comerciante de
escravos ¢ revender o crioulo Bendito logo que possivel. O senhor inicial de
Bendito, entdo, passa a Veludo Junior uma procura¢do dando-lhes poderes
para vender o escravo, ¢ também lhe entrega um recibo particular, no qual
declara que recebeu do negociante tal quantia como adiantamento da venda
do escravo Bendito. O subterfugio da procuragdo permite a realizagdo do
negdcio sem que o imposto de transferéncia de propriedade seja pago. A esta
altura, Bendito € arrancado das terras de Bufao, o antigo senhor, e entregue ao
dono da casa de comissoes.

Veludo Junior esta informado do alto preco que fazendeiros de café do sudeste
andam dispostos a pagar pela aquisi¢do de novos bragos, e resolve oferecer o
negro a um grande comerciante de importag@o e exportacdo que atua no porto
de Salvador. Veludo Neto, esse grande comerciante, compra Bendito e recebe
de Veludo Junior um subestabelecimento da procuragao original passada por
Bufao. Agora ¢ Neto quem esta investido dos poderes legais para a venda de
Bendito. Neto negocia uma variedade enorme de mercadorias e tem contatos
bem estabelecidos com prosperos negociantes da area portuaria da cidade do
Rio. Como a demanda por bragos ¢é bastante alta nas provincias do sudeste por
esses dias, Neto ndo tem dificuldades em encaixar Bendito num lote de
escravos que lhe havia sido encomendado por um cliente da Corte. O
negociante providencia o passaporte de Bendito € o embarca, juntamente com
outros cativos e mercadorias variadas, para Veludo III, o negociante da Corte
que havia tratado a compra. Bendito chega a Corte quatro ou cinco dias depois,
e fica entregue a policia portudria até ser reclamado por Veludo III, o
destinatario indicado no passaporte.

268 SAMPALIO, 2000, p. 19.
269 Thidem.
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Desembarcado na Corte pelas maos de um grande importador, Bendito logo
troca de maos novamente. Dessa vez pode ser um quarto Veludo, o José
Moreira, nosso velho conhecido, o comprador de Bendito. O crioulo baiano
chega entdo finalmente a casa de comissdes da rua dos Ourives, acompanhado
da procuragao passada pelo senhor Bufao, procuracdo esta que ja pode estar
ornamentada por dois ou trés subestabelecimentos.?”

Sampaio ainda enfatiza “as lutas didrias dos escravos para conseguir a liberdade, as

negociacdes e pressdes que faziam junto aos seus senhores]...]"%"!

como uma das razdes para o
aumento da populacdo livre na Corte a partir dos resultados do censo de 1872. Certamente esta
mudanca demografica envolvendo a diminui¢do do nimero de escravizados e o aumento do
numero de negros livres e libertos no Rio de Janeiro nao ocorreu de um dia para o outro. Tanto
que ao analisar a documentagdo de uma fabrica de velas posteriormente incorporada pela
Companhia de Luz Stearica, Lahmeyer Lobo observou que, até setembro de 1857, esta empresa
apenas empregava escravizados como operarios.?’> No entanto, neste mesmo periodo, o cendrio
apenas comecou a mudar, quando o preco de escravizados especializados adultos do sexo
masculino que trabalhavam na fabrica caiu de 1:800$000 [um conto e oitocentos mil réis] para
1:000$000 [um conto de réis] entre 1857 e 1872, possivelmente devido a promulgacdo da Lei
do Ventre Livre e a concorréncia da mio de obra imigrante.?’* Por exemplo, “em 1863 pagava-
se um salario de apenas 10.000 réis por més” aos imigrantes, em 1862 as passagens custavam
125.000 réis, por isso os imigrantes “tinham de trabalhar em média 10 meses apenas para pagar

a passagem ao empregador”.2’*

O salério do colono de fabrica em 1863, 10.000 réis, era bem superior as
gratificacdes mensais dos escravos [por trabalharem aos domingos] (média de
1.800 réis per capita), mas ficava muito abaixo do aluguel de escravos, que
[...] em 1874 era de 20$000 na fabrica. [...] Era tdo vantajoso importar o colono
que a fabrica de velas, que empregava 20 escravos em 1856, so alugava sete
em 1874 ¢ ja ndo os alugava em 1888.27°

E interessante contrastar este panorama em relagdo as médias salariais e ao custo de

vida na cidade do Rio de Janeiro, com o intuito de compreender quais eram as prioridades e

210 CHALHOUB, 1990, p. 43-44.
271 SAMPAIO, 2000, p. 19.

22 LOBO, 1971, p. 252.

23 Op. Cit., p. 252.

274 QOp. Cit., p. 254.

275 Ibidem.
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possibilidades de gastos de um trabalhador pobre ao fim do Império e nos anos iniciais da

Republica. A partir de meados do oitocentos e inicio do século XX, a historiadora assinala uma

tendéncia acentuada na elevagdo dos precos em geral?’S.

A Guerra de 1914 a 1918 provocou uma alta dos precos de exportacao e do mercado
do Rio [novamente]. Os precos dos géneros de consumo importados
experimentaram uma ascensdo pronunciada, decorrente da falta de transporte e das
dificuldades de exportagdo nos paises de origem. Os dos alimentos produzidos no
Brasil e exportados sofreram o reflexo do aumento da demanda externa. Os produtos
de consumo interno exclusivo tenderam a substituir os de importagdo, o que afetou
o seu nivel de precos.?”’

[...] O aumento do custo de vida da classe operaria é menor do que o do setor médio
até 1842 e passa a ser maior a partir dessa data. A distancia cresce de 1858 a 1861,
reduz-se nos anos seguintes € torna a se acentuar a partir de 1889, atingindo o auge
em 1917-18 e 19, periodo de greves e agitagcdes operarias nos principais centros
industriais do pais.

Nota-se, portanto, que o primeiro surto industrial da segunda metade do século XIX
¢ acompanhado de forte inflagdo que afeta predominantemente a classe operaria.

['”]278

Observa-se entdo que o periodo entre o fim do XIX e o inicio do XX foi marcado
fortemente pelo aumento nos precos dos alimentos, o que nos auxilia a compreender a distancia
entre a necessidade das camadas mais baixas do Rio de Janeiro de suprir necessidades basicas
e a possibilidade destes trabalhadores pobres consumirem magia afrorreligiosa, nos precos
citados pelos relatos publicados no Jornal do Brasil. Ao recapitular os valores mencionados
pela série publicada em abril de 1897, isto se torna evidente: “trabalhos em grandes campos e

matos a noite e fora da cidade™”?, 100$000 (cem mil réis); consulta do reporter infiltrado com
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Papai Félix, 5$000°% (cinco mil réis); o “curativo™3! que o repérter necessitava para retirada

do azar, 100$000 (cem mil réis), devendo 40$000 (quarenta mil réis) serem pagos “logo na

95282

ocasido do primeiro curativo” “*“, o que revela que caso o repdrter fosse um cliente de verdade,

95 283

outros ‘“‘curativos seriam necessarios, possivelmente gerando mais custos; ao fim do

“curativo” do reporter, Papai Félix ainda solicitou mais 5$000 (cinco mil réis) “para apagar a

276 Qp. Cit., p. 247.

277 Qp. Cit., p. 249.

28 Op. Cit., p. 251.

279 JORNAL DO BRASIL, edigio de 14 de abr. de 1897, p. 1.
280 JORNAL DO BRASIL, edigio de 17 de abr. de 1897, p. 1.
281 Tbidem.

282 Ibidem.

283 Ibidem.
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vela e qualquer quantia para os santos™®%; o missivista cuja carta foi publicada no dia 19 de

abril conta que o prego cobrado por Papai Félix foi de 2008000 (duzentos mil réis), ja que

99285 <«

aquele senhor tinha “muito azar em cima” ?*°, “até 0sso”?%¢

, mais 108000 (dez mil réis) para
apagar a vela e mais 2$000 (dois mil réis) para “botar o osso fora (o azar)”?*’; ja na carta de
um homem empregado em uma confeitaria da cidade do Rio, que chamou Papai Félix em sua
casa, é relatado que o sacerdote cobrou a ele 40$000 (quarenta mil réis) no ato “para poder cura-

99288

10”°°°, e dias depois apareceu na casa do cliente pedindo mais 30$000 (trinta mil réis) “para o

resto do servico”?®; a ultima mencio da série sobre pregos cobrados por Papai Félix ¢ a carta
publicada no dia 21 de abril, que menciona ter sido cobrado por Papai Félix 10$000 (dez mil
réis) ao cliente e autor daquela missiva®.

E importante frisar que, com excegdo da carta publicada no dia 14 de abril, em todas as
outras os pregos relatados somam-se as custas de itens também solicitados por Papai Félix para
a realizagdo dos trabalhos, como linhas, fitas, velas, vinhos, etc., que também deviam ser
providenciados pelos clientes, aumentando ainda mais o valor daqueles trabalhos religiosos.
Neste sentido duas possibilidades se anunciam: a primeira ¢ a de que a clientela de Papai Félix
fosse restrita a individuos das classes mais elevadas ¢ as diferencas nos valores cobrados fossem
mesmo oriundas de um repertorio de pregos dependentes do tipo de servico demandado pelo
cliente em questao; a segunda € a de que os pregos fossem cobrados de acordo com a condigao
financeira aparente do cliente, ja que talvez fosse observavel uma diferenca nos trajes, por
exemplo, entre o individuo que pagou 200$000 (duzentos mil réis) pelo trabalho de Papai Félix
e aquele que se arrependeu de ter deixado 10$000 (dez mil réis) “como Jacob chorou a morte

»291 sendo esta diferenca de classe a razdo

de seu filho José, ndo podendo nunca consolar-se
para a distancia de 1903000 entre o pre¢o cobrado a um e o valor cobrado a outro. No entanto,
contribuindo para a segunda hipdtese hé ainda a diferenga menor, porém consideravel, entre o
valor de 2008000 (duzentos mil réis) e aquele cobrado ao trabalhador empregado em uma

confeitaria “assaz conhecida”?°?: 40.000 (quarenta mil réis) no ato do ritual e mais 30.000

284 JORNAL DO BRASIL, edigdo de 18 de abr. de 1897, p. 1.
285 JORNAL DO BRASIL, edigio de 19 de abr. de 1897, p. 1.
286 Tbidem.
287 Ibidem.
288 JORNAL DO BRASIL, edigio de 20 de abr. de 1897, p. 1.
289 Tbidem.
20 JORNAL DO BRASIL, edigio de 21 de abr. de 1897, p. 1.
21 Ibidem.
292 JORNAL DO BRASIL, edi¢do de 20 de abr. de 1897, p. 1.
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(trinta mil réis) apds. Este ultimo episddio fortalece a ideia de que os precos eram cobrados de

acordo com a condi¢do financeira aparente do cliente.
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CAPITULO II: O MERCADO DA MAGIA E A REPUBLICA

2.1 Repressao ao mercado da magia e a resposta afrorreligiosa: do Império a Republica

No fim do século XIX e inicio do XX as discussdes acerca do que seria permitido ou
ndo as praticas afrorreligiosas no Brasil eram enormemente densas. A republica,
principalmente, preocupou-se com os efeitos dos rituais de origens africanas em diversos
ambitos da vida social. Vé-se isto no trabalho de Yvonne Maggie***, que analisou diversos
processos originados de acusagdes contra sacerdotes e sacerdotisas comumente chamados de
“feiticeiros”.

Jodo Paulo Barreto?**

- imbuido do intuito de retratar uma cidade que fervilhava
urbanistica, politica e culturalmente - registrou nao apenas a maneira como as praticas
afrorreligiosas estavam enraizadas na cultura carioca, mas também como eram crengas
compartilhadas por diversos setores da sociedade, inclusive os mais altos.?*> Caso estas
camadas mais elevadas da sociedade carioca estivessem, por alguma razao, sintonizadas com
as ideias cientificistas que vinham da Europa no século XIX, o faziam apenas sob a luz do dia.
Ao cair da noite, muitos membros destes grupos abastados procuravam os cultos as forgas da
natureza e a espiritos ancestrais para resolver seus problemas cotidianos, do mesmo jeito que
sujeitos pobres, imbuidos da crenga no poder da magia afrorreligiosa, de transformar o azar em
sorte € a sorte em azar.

“O Feitico ¢ 0 nosso vicio, 0 nosso gozo, a degeneragio”?%, disse Jodo do Rio sobre a
popularidade que os cultos afrorreligiosos tinham na cidade no inicio do século XX. Interesses
dos mais variados eram entregues aos poderes desses lideres religiosos. A magia afro-brasileira,
deste ponto de vista, revela-se fundamental na cultura religiosa da cidade nao apenas por revelar
um enraizamento de uma vasta gama de praticas espirituais oriundas das mais diversas etnias
que aqui chegaram por via do trafico transatlantico, mas também por ser elementar na
constituicdo de relagdes sociais e nas formas de enxergar a vida cotidiana, com todos os lagos

e atritos que nela se formavam, além de também se mostrar para aqueles que acreditavam neste

293 : MAGGIE, Yvonne. Medo do feitigo: relagdes entre magia e poder no Brasil. In: Medo do feitigo: relagdes
entre magia e poder no Brasil. 1992.
2% Nome verdadeiro de Jodo do Rio.
25 DO RIO, 1976, p. 13.
2% Op. cit., p. 11.
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dominio magico, como uma forma de afetar e alterar a realidade, independentemente do nivel
da vida social em que isto fosse necessario, desde conspiragcdes contra presidentes da

297 até a resolucdo de traicdes matrimoniais®®®.

Republica

Caio Silva aponta para a maneira com que o processo de transformagao espacial e social
do Rio de Janeiro, oriundo da proclamagdo republicana, ocorreu de maneira simultdnea a
presenca de individuos que geravam perplexidade e encanto praticando “feiti¢aria” nas ruas
Bardo de Sdo Félix, Lavradio e outras localidades®””. Sem divida alguma, a partir do ano de
1890, com a promulgacdao do primeiro Codigo Penal da Republica Brasileira, as religides
ligadas a ritualizagdo da ancestralidade e ao culto a elementos da natureza - como as praticas
culturais dos bacongos, ovimbundos, quicongos, iorubanos, fons e amerindios - tornaram-se
um problema muito bem delimitado nas palavras dos artigos 156, 157 e 158 da primeira
legislacao criminal republicana. Este conjunto de ritos e cultos, tipificados pelo Codigo Penal
de 1890, transcendem o ambito religioso e a partir de um olhar mais cuidadoso revelam-se
técnicas medicinais, posturas intelectuais, estratégias de sociabilidade e de sobrevivéncia
desenvolvidas nas culturas religiosas afro-cariocas, que ja eram perseguidas muito antes do
advento republicano. Sacerdotes e sacerdotisas africanos e afro-brasileiros ja estavam na mira
dos fiscais da ordem e do projeto civilizador brasileiro desde tempos longinquos no Rio de
Janeiro®®’. No entanto, foi apenas na Republica que eles entraram para o vocabulario juridico

de maneira nitida:

Art. 156. Exercer a medicina em qualquer dos seus ramos, a arte dentaria ou
a farmdcia; praticar a homeopatia, a dosimetria, o hipnotismo ou magnetismo
animal, sem estar habilitado segundo as leis e regulamentos;

27 Qp. cit., p. 12.

2% Op. cit., p. 10.

2% SILVA, Caio Sérgio de Moraes Santos e. A cidade do feiti¢o: feiticeiros no cotidiano carioca durante as
décadas iniciais da Primeira Republica — 1890 a 1910. 2017. 163 f. Dissertagdo (Mestrado em Historia) -
Universidade Federal Fluminense. Niterdi, 2017, p. 29. Disponivel em:
<https://www.historia.uff.br/stricto/td/2125.pdf>. Acesso em: 9 jul. 2021.

300 Ver SAMPAIO, Gabriela dos Reis. Nas trincheiras da cura: as diferentes medicinas no Rio de Janeiro imperial.
1995. 192 f. Dissertagdo (Mestrado em Histéria Social da Cultura) - Universidade Estadual de Campinas.
Campinas, 1995; SAMPAIO, Gabriela dos Reis. A histéria do feiticeiro Juca Rosa: cultura e relagdes sociais no
Rio de Janeiro imperial. 2000, 271P. Tese (doutorado) - Universidade Estadual de Campinas, Instituto de Filosofia
e Ciencias Humanas, Campinas, SP; POSSIDONIO, Eduardo; BEZERRA, Nielson Rosa. Religiosidades africanas
em tempos de escraviddo: batuques e candomblés no Recdncavo do Rio de Janeiro, século XIX. Reconcavo:
Revista de Histéoria da UNIABEU, v. 6, n. 10, p. 66-85, 2016; POSSIDONIO, Eduardo. Entre ngangas e
manipansos: a religiosidade centro-africana nas freguesias urbanas do Rio de Janeiro de fins do oitocentos (1870-
1900). Sagga Editora, 2018; POSSIDONIO, Eduardo. Caminhos do Sagrado: ritos centro-africanos e a construgéo
da religiosidade afro-brasileira no Rio de Janeiro do Oitocentos. 2020. 368P. Tese (doutorado) - Universidade
Federal Rural do Rio de Janeiro, Instituto de Ci€ncias Humanas e Sociais, Seropédica, RJ.
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Art. 157. Praticar o espiritismo, a magia e seus sortilégios, usar de talismas e
cartomancias para despertar sentimentos de 6dio ou amor, inculcar cura de
moléstias curaveis ou incuraveis, enfim, para fascinar e subjugar a credulidade
publica;

Art. 158. Ministrar, ou simplesmente prescrever, como meio curativo para uso
interno ou externo, ¢ sob qualquer forma preparada, substancia de qualquer
dos reinos da natureza, fazendo, ou exercendo assim, o oficio do denominado
curandeiro.

Gabriela dos Reis Sampaio, através do caso do sacerdote José Sebastido da Rosa, ou Pai
Quibombo, mostrou como o Império ndo possuia em sua legislacdo uma tipificacao das praticas
afrorreligiosas enquanto crime, mas se valia fortemente do crime de estelionato para

301" devido as relagdes comerciais que

criminalizar e perseguir lideres afrorreligiosos na Corte
comumente se desenvolviam ao redor das praticas religiosas afro-cariocas. Ja nos anos iniciais
da Republica a justificativa principal para a repeticdo do mesmo fenomeno estava calcada, em
grande medida, na preocupagao com a saude publica. No Codigo Penal de 1890, justamente os
trés artigos que criminalizam as praticas afrorreligiosas eram os primeiros do capitulo intitulado
“Dos crimes contra a satide publica”, o que por si s6 ja revela a preocupagdo com o crescimento
da crenga nas praticas afrorreligiosas. Esta aflicdo com o niimero de crentes nas praticas
médico-litirgicas comercializadas no mercado da magia, converge-se em um projeto de
monopolizacdo das praticas curativas nas mados da medicina cientifico-académica,
relacionando-se com o pensamento positivista e cientificista que tinha grande influéncia em
assuntos juridicos da Republica brasileira em suas primeiras décadas.>??

No entanto, ao contrario do que desejavam médicos e juristas, a populacdo carioca nos
primeiros anos da Republica - fosse nas camadas mais abastadas ou nas mais pobres - nao
parecia ter sido tocada, de maneira geral, pelo aparecimento de “questionamentos

racionalistas” 3?3

amplos o suficiente para colocar em jogo a inteligibilidade das relacdes
imediatas e culticas com as for¢as da natureza e espiritos ancestrais, como aquelas existentes
nas praticas afrorreligiosas. Apesar da repressdo exercida pelas instituicdes republicanas sobre
o sagrado afro-carioca, a busca pelos especialistas na magia afrorreligiosa para a resolugao dos

mais diversos tipos de questoes da vida cotidiana em nada foi afetada. Desde a colonia, estes

30TSAMPALIO, 2000, p. 12.

302 Ver: MAGGIE, Yvonne. Medo do feitico: relagdes entre magia e poder no Brasil. In: Medo do feitico: relagdes
entre magia e poder no Brasil. 1992; ALVAREZ, Marcos César. Bacharéis, criminologistas e juristas: saber
juridico e nova escola penal no Brasil (1889-1930). 1996. Tese de Doutorado. Universidade de Sao Paulo.

303 BOURDIEU, 2007, p. 35.
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especialistas eram procurados principalmente por suas atividades de cura e adivinhacio.>** Ora,
mas por que as praticas afrorreligiosas atraiam, de maneira tdo forte, diversos setores da
sociedade carioca, apesar de séculos de persegui¢do e da sua tipificacao tao explicita no Codigo

Penal de 18907 Quais seriam as razoes culturais para isso?

2.2 Quando o urubu esta caipora, niio ha galho que lhe aguente”: o caiporismo ou um

discreto fantasma

No dia 5 de abril de 1894, o repérter enviado pelo Jornal do Brasil - para se infiltrar
como cliente na casa em que atendia Papai Félix e Vovo Thomasia -, ao pedir informagdes a
um homem de “fisionomia expansiva” parado em uma esquina, acabou descobrindo um ex-
cliente do sacerdote que se ofereceu para leva-lo a casa 3A da Rua Freitas Castro, endereco
desconhecido pelo jornalista até entdo. % Porém, antes deles partirem para o tal “antro de
feitigaria”, era preciso passar na casa do guia de “fisionomia expansiva” 3% para que ele pudesse
trocar de roupas. 3%’ La chegando, o jornalista soube que, a despeito do homem ser um critico
das praticas de Papai Félix, as mulheres em sua casa tinham historias de trabalhos religiosos

muito bem-sucedidos realizados pelo sacerdote. 3%

[...] Principalmente calou no espirito do nosso auxiliar um fato acontecido com
um conhecido representante do comércio, o sr. Eugénio.

Este via-se de repente, do bom conceito de que gozava, reduzido quase a
miséria, pois ha muitos meses ja estava desempregado.

Abandonado de seus antigos companheiros, ja até pensava em suicidio,
quando aconselharam-no que consultasse o Papai Félix. E este, por um
verdadeiro milagre livrou o infeliz mogo de todos os azares que o perseguiam;
e, com espanto geral, viu-se o encaiporado, dias depois, empregado em
excelente casa comercial, muito conhecida na praga, e meses depois era feito
interessado da mesma.

Isto fez com que o feiticeiro fosse fidalgamente recompensado por tdo
estupendo servigo. 3%

304 pARES, 2018, p- 114-115.

395 JORNAL DO BRASIL, edigdo de 15 de abr. de 1897, p. 1.
306 Ibidem.

397 Ibidem.

308 Tbidem.

39 Tbidem.
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Como observa-se no relato das senhoras, nem sé de fregueses insatisfeitos e reclamagoes
era feita a clientela de Papai Félix, o tal senhor Eugénio era uma prova disso. No entanto, o que
chama atencdo na descri¢do das condigdes do sujeito, que “abandonado de seus antigos
companheiros, ja até pensava em suicidio”, mas que conseguiu auxilio nos conhecimentos
espirituais daquele sacerdote que atendia na regido do Mangue, € o fato de ele ser chamado de
“encaiporado™'’. Duas palavras semelhantes a essa aparecem em diversos periddicos desde a
segunda metade do século XIX, inseridas nos mais variados contextos: ‘“caipora” e
“caiporismo”.

No ano de 1892, a redag@o do jornal O Paiz recebeu uma carta de uma “casa comercial”
elogiando o periddico pelo editorial publicado no dia 31 de julho daquele ano, que denunciava

as “irregularidades do servico da estrada de ferro Central do Brazil” 3!!

, que segundo a matéria
era “a maior causadora dos prejuizos consideraveis, que afetam a todos e refletem no proprio
erario publico”.’!? Segundo a matéria, o problema residia nas alteragdes realizadas no corpo de
funciondrios da via férrea, fazendo com que a experiéncia oriunda do “longo tirocinio e [da]
manuten¢fio do emprego” se tornasse escassa na condugio dos servicos da linha ferroviaria.*!

No entanto, a carta enviada ao jornal O Paiz por uma “respeitavel casa comercial” e
publicada no dia 1 de agosto de 1892, além de ser muito elogiosa sobre a redacdao do periodico,
trazia um termo muito sutil, cujo significado traduz um trago importante do imaginario religioso
existente nos anos iniciais da Republica brasileira, principalmente quando cruzado com outras
fontes do periodo. A expressdo estd presente nos cumprimentos rendidos ao jornal O Paiz pelo
“bem elaborado artigo [...] referente a primeira via férrea da nossa caipora Republica™ !4

A palavra em italico, no pardgrafo anterior, foi assim transcrita por duas razdes: a
primeira € porque assim ela estava grafada nas envelhecidas paginas do jornal O Paiz; a segunda
¢ propositalmente para chamar a atenc¢ao da leitora ou do leitor para as seguintes questoes: 1) o
que significava ser caipora em fins do século XIX? 2) por que razdes aqueles representantes da
burguesia brasileira consideravam, ndo de maneira especifica a estrada de ferro como caipora,

mas sim a Republica como um todo? Para responder a estas instigantes perguntas, vejamos o

que mais tinha de caipora nos jornais cariocas da primeira década da Republica brasileira.

310 Ibidem.
3110 PAIZ, edigdo de 31 de jul. de 1892, p. 1.
312 Ibidem.
31 Ibidem.
3140 PAIZ, edigdo de 1 de ago. de 1892, p. 1.
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Ainda envolvendo a linha ferroviaria, ha agora a seguinte cena: um homem esta parado

as 2 horas da madrugada no patio da “estacdo Central da estrada de ferro”, enquanto olhava

“demoradamente o edificio, passando as maos pelos cabelos. Dois policiais de ronda fitam-no

com desconfian¢a”. O homem comeca a declamar suas reflexdes:*!>

Que formoso edificio!

Mal comparando, ¢ um verdadeiro templo!

Ai! Com que sacrificio,

Eu, que tanto te quero, apenas te contemplo!
Conténs dentro de ti, impavido colosso,

Gigante de madeira e pedra e ferro e aco,

Como os astros contém dentro de si o espago,
(elevando a voz)

O sangue do meu sangue, o 0sso do meu osso!>!

O primeiro policial, assistindo aquela cena, interroga: “teria aquele macaco limpado

alguma pessoa?”’. Responde o segundo policial: “aquilo ¢ um chuva, um velhaco, que ali esta

falando a toa”. Enquanto isso, o homem continua:*!’

[...] Eu sou um paria errante, um pobrezinho,
A quem persegue a lei de um duro fado;
A cada passo encontro em meu caminho

Um tropego, um calhdo! Ai! Desgragado!?!®

O homem neste momento, esta caminhando com agitagdo. Os policiais cautelosamente

se aproximam enquanto o sujeito comega a chorar. Exclama: “tenho amor, tenho raiva... e tenho

medo de acabar como um cdo!” Ele se senta solugando. Os policiais se perguntam o que havia

de ser aquilo. O homem desolado questiona: “Quem havera de ser tdo caipora? Parece até que

¢ feitigo!™31”

O primeiro policial, colocando a mao sobre o ombro do sujeito: “N&do temos nada com

isso! Que faz aqui a esta hora?”. O homem vira o seu olhar, j& com receio, na direcdo dos

policiais e diz: “néo é coisa nenhuma, camarada... estava a pensar aqui na minha vida, que anda

embrulhada. [...] Eu nada fiz; sou como um passarinho que nunca um s6 mal fez”.32° Logo vem

3150 PAIZ, edigio de 6 de out. de 1898, p. 3.

316 Tbidem.
317 Ibidem.
318 Tbidem.
319 Tbidem.
320 Tbidem.
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a resposta dos policiais, simultaneamente a tapas: “pois se levante. Vamos dar-lhe um ninho 14

dentro do xadrez”.3?!

A cena narrada se trata da “Tragédia em 1 ato... comico” 322

, aparentemente uma
historieta com intencdes de comicidade, publicada no dia 6 de outubro de 1898, na Gazeta de
Noticias. Este conto, assinado por “Gamasio” *?*, tem algumas liga¢des com a critica publicada
n’O Paiz sobre a estrada de ferro. A primeira delas ¢ o fato de o personagem principal se
encontrar em devaneios no patio da estacdo Central daquela via férrea, isto ¢, no Rio de Janeiro.
Porém, esta ¢ certamente a menos importante conexdo com a publicagdo do jornal O Paiz. A
segunda poderia ser as nitidas referéncias que o autor ou autora®?* faz ao tipo de controle social
exercido pelos policiais nas ruas, e indubitavelmente a relacao deste controle com o aspecto
racial, dado que a primeira pergunta realizada pelo policial foi “teria aquele macaco limpado
alguma pessoa?”. Seria necessaria uma outra pesquisa de fontes - sobre a utilizacdo de termos
racistas na imprensa de fins do XIX - para afirmar com maior precisdo se o termo “macaco” era
uma referéncia a cor do personagem, muito embora o leitor ou a leitora ha de convir que nao
seria dificil esta hipotese se confirmar, dado que o uso racista contemporaneo desta palavra tem
uma historia.

Seja como for, esta critica ao modelo policial repressivo na Primeira Republica nao

325 ¢ também se conecta com a discussdo realizada por Sidney Chalhoub sobre

estaria isolada
1 i 326 is a fi ja lizagdo das f
classes pobres e perigosas®~® que adentraremos mais a frente, ja que a atualizagdo das formas
de controle social, que acompanharam as mudancas oriundas da aboli¢do da escravatura, sao
elementares para a compreensao do cotidiano de repressao vivido pelas casas de dar fortuna no

Rio de Janeiro da Primeira Republica.

32! Ibidem.

322 [bidem.

32 Ibidem.

324 Ndo ha muitas informagdes no lugar da assinatura do conto, apenas a palavra “Gamasio”, possivelmente um
pseudonimo.

325 Ver MOREIRA DE SOUZA, Pedro Ricardo. Cientificismo e reflexdes acerca do ato de punir no inicio da
Republica brasileira. In: CONGRESSO BRASILEIRO DE PESQUISADORES NEGROS, 2018, Uberlandia.
Anais eletronicos: Uberlandia, 2018. Disponivel em:
<https://www.copene2018.eventos.dype.com.br/resources/anais/8/1527703007_ARQUIVO_SOUZA PedroRicar
doMoreirade-CientificismoereflexoesacercadoatodepunirnoiniciodaRepublicabrasileira.pdf>. Acesso

em: 22 jan. 2022.

326 Ver CHALHOUB, Sidney. Cidade febril: corticos e epidemias na corte imperial. Sio Paulo: Companhia das
Letras, 1996.
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Voltando a “Tragédia em 1 ato... cdmico”>?’

sobre o sujeito divagando na estagdo
Central, o trecho mais importante daquela fonte para os objetivos desta pesquisa é quando o
homem, em meio a suas lamurias, diz: “Quem havera de ser tdo caipora? Parece até que é
feitico!”. E através desta associagdo, “caiporismo-feitico”, que nos aproximamos da
compreensdo do que significava “ser caipora” no século XIX, e a relacdo cultural que este termo
tinha com a nogéo de “feitico™?®. No pentltimo quartel do século XIX, um conto de Machado
de Assis esbogou explicacdes sobre a no¢ao de caiporismo e como ela estava arraigada no

cotidiano carioca.

Os acontecimentos humanos sdo regidos por um destino cego e caprichoso?
Ha estrelas propicias e estrelas funestas? Tem fundamento a crenca popular
de que certas criaturas sdo felizes porque choraram no ventre materno, e
outras desgragadas porque ndo choraram nem riram?

Questao ¢ esta que ndo me atrevo a deslindar. A filosofia diz que os homens
dependem de si; o vulgo aponta mil casos em que todos os esfor¢os de um
homem védo esbarrar diante de uma forca invisivel que o ndo deixa dar um
passo adiante. A filosofia ¢ uma boa senhora, e o vulgo ¢ um sujeito pratico;
seria parcialidade inclinar-me a qualquer deles. Atento-me a ambos.

O que vou contar alude a esta questdo de fatalidade e destino. O vulgo
inventou uma palavra para indicar a fatalidade de um homem; chama-lhe
Caiporismo. Os dicionarios ainda ndo trazem o termo, mas ele corre ja pelas
salas e ruas e adquiriu direito de cidade.’?

No conto O rei dos caiporas, publicado em 1870 no Jornal das Familias, o narrador
aponta a relevancia que a crenga na boa sorte tinha entre os sujeitos cariocas. O texto ¢
categorico ao dizer que ja havia sido produzido um vocébulo, ainda ndo dicionarizado na época,
para expressar a marca da ma sorte: “Caiporismo”. Dessa maneira, através da historia de Jodo
das Mercés, um pobre sujeito que desde seu nascimento foi atentamente acompanhado pelo
azar, ¢ possivel observar a existéncia de uma nocdo que perduraria, ao menos, até a Ultima
década do XIX, e além disso viria se a constituir como uma oposi¢ao discreta e sutil, se bem
que forte, ao ideario cientificista pressuposto por um conjunto de ideias politicas e religiosas
vindas do hemisfério norte ao longo do oitocentos. A historia do “caipora” Jodo das Mercés,

serve de alegoria para ilustrar o contexto cultural em que Machado de Assis estava inserido no

3270 PAIZ, edigio de 6 de out. de 1898, p. 3.

328 O “Feiti¢o”, como chamado no Rio de Janeiro dos primeiros anos do século XX, definido por Jodo do Rio como
“misterioso preparado dos negros”, referia-se a manifestagdes religiosas afro-cariocas. Ver: DO RIO, 1976, p. 10.
329 ASSIS, Machado de. O rei dos caiporas. Rio de Janeiro, RJ: Jornal das Familias, 1870, p. 1. Disponivel em:
<https://machadodeassis.ufsc.br/obras/contos/avulsos/CONTO,%200%20rei%20dos%20caiporas,.htm>. Acesso
em: 21 set. 2021.
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Rio de Janeiro da segunda metade do XIX e, consequentemente, explica o que significava ser
caipora naquela sociedade.

As mengdes ao “caiporismo’ ndo estdo presentes apenas no conto de Machado, como ja
foi demonstrado. Durante a segunda metade do século XIX, uma série de outras matérias
publicadas em periodicos de grande circulagdo na cidade utilizavam o termo nos mais variados
contextos, assim como o narrador de O rei dos caiporas atirmou na publicag¢do de 1870: o termo
“corre ja pelas salas e ruas e¢ adquiriu direito de cidade”3*°, o que aponta para forga da
“caipora”/“caiporismo” no cotidiano carioca.

De fato, ao observarmos o banco de dados da Biblioteca Nacional para periddicos,
verificamos que uma simples busca do termo “caiporismo’ apresenta uma nitida crescente no
ntimero de mengdes ao longo das tltimas cinco décadas do século XIX.*! Sdo 49 ocorréncias
do termo entre 1850 e 1859, 141 entre 1860 e 1869, 294 entre 1870 e 1879 (década de
publicagdo do artigo de Machado de Assis), 663 entre 1880 e 1889, e finalmente 773 de 1890
e 1899.

TABELA 1: ocorréncias do termo “caiporismo” em periodicos no Rio de Janeiro

DECADA NUMERO DE OCORRENCIAS
1850-1859 49
1860-1869 141
1870-1879 294
1880-1889 663
1890-1899 773

Fonte: http://bndigital.bn.gov.br/hemeroteca-digital/

J4 o termo “caipora”, que se diz do individuo ao qual a m4 sorte acompanha’®*?, aparece

54 vezes entre 1850 e 1859, 161 entre 1860 ¢ 1869, 326 entre 1870 ¢ 1879, 1.999 entre 1880 e
1889, ¢ 2.013 entre 1890 e 1899.

30 Op. cit., p. 1.

331 Realizei a busca através do portal Hemeroteca Digital Brasileira, disponivel no site da Biblioteca Nacional.
Utilizei as expressdes “caiporismo” e “caipora” como palavras-chave e verifiquei a quantidade de mengdes a estes
termos em cada década da segunda metade do século XIX. http://memoria.bn.br/hdb/periodico.aspx

332 Por exemplo: “Jodo das Mercés era o tipo do homem caipora.” ASSIS, 1870, p. 1.
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TABELA 2: ocorréncias do termo “caipora” em periodicos no Rio de Janeiro

DECADA NUMERO DE OCORRENCIAS
1850-1859 54

1860-1869 161

1870-1879 326

1880-1889 1.999

1890-1899 2.013

Fonte: http://bndigital.bn.gov.br/hemeroteca-digital/

Justamente na ultima década do século XIX, onde houve estes picos de aparigdes dos
termos “caipora” e “caiporismo”, em um sabado, 26 de agosto de 1899, publicava o Jornal O
Paiz uma noticia sobre um sacerdote conhecido no Rio de Janeiro como “O REI MANDINGA”,
nome que dava titulo a matéria®*>. O texto narrava um evento ocorrido no Hotel Allianca,
localizado a rua do Lavradio, nimero 42, quando a proprietaria da “casa de alugar comodo a
meretrizes” >3* Maria José Cordeiro, com o intuito de acabar com a caipora (ma sorte) que

pairava sobre seus negocios, contratou os servicos do “velho preto Antonio Francisco, Rei

99335 9 336 337

Mandinga™>>> que com o objetivo de “dar o golpe de morte na falta de sorte

[...] fez transportar para a casa n. 42 da rua do Lavradio grande quantidade de ervas
de todas as espécies, buzios, galinhas mortas, manipansos, santos, tais como S.
Damido, S, Cosme etc., tudo para preparar uma sessao que poria cobro a caipora [sic]
da Maria Cordeiro.>*

Mais uma vez, ha aqui a associagdo “caipora/feitico”, porém, no caso do Rei Mandinga,
a nocdo de “feitico” ocupa uma posi¢do diferente daquela na historieta sobre o divagador que
acaba preso pelos dois policiais. Naquela publicag¢do de 6 de outubro de 1898, o “feitico™ esta

cotado como uma das causas para o caiporismo do personagem. Isto fica nitido na indagagao

333 Agradeco a Eduardo Possidonio pela descoberta dessa fonte.
334 0 PAIZ, edigio de 26 de ago. de 1899, p. 2.

335 Ibidem.

336 Ibidem.

337 Ibidem.

338 Ibidem.
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“Quem havera de ser tdo caipora? Parece até que ¢ feitico!”***. No entanto, ji na matéria de 26
de agosto de 1899, sobre o ocorrido no Hotel Alliangca, vemos que o “feitico” ndo era a causa,

mas sim a solucdo para “dar o golpe de morte>*

na caipora que pairava sobre o estabelecimento
de Maria Cordeiro.

A tentativa de retirada da “caipora”, que rondava Maria José Cordeiro, ndo havia sido o
primeiro contato entre a portuguesa - viiva de 36 anos - e os sacerdotes afrorreligiosos. Através
do mapeamento feito por Eduardo Possidonio, antes de contratar os servigos de Antonio
Francisco para “por cobro 4 caipéra’*!, Maria Cordeiro ja havia procurado o pardo Leopoldo,
em junho de 1899, para que realizasse um tratamento com banhos de ervas para curar sua filha
mais nova que comegava a perder a saude. Leopoldo foi indicado a portuguesa porque era
sabido que ele tinha poderes de cura através da utilizagao de plantas. No primeiro momento, a
jovem enferma até comegou a ter melhoras, porém infelizmente ndo resistiu e faleceu dias
depois.>*

O atestado de 6bito da filha de Maria Cordeiro, foi assinado pelo médico Benjamin
Baptista, que atendia a poucas quadras de onde vivia a portuguesa na mesma época em que a
enfermidade fatal assolou a jovem.*** Neste sentido, é possivel observar niio apenas a nitida
preferéncia que a viuva portuguesa deu aos saberes curativos afrorreligiosos no tratamento da
filha - desprezando o médico que vivia a poucas ruas de seu estabelecimento -, como também
o fato de que mesmo apds o falecimento de sua progénita, a dona do Hotel Allianca voltou a
procurar os servicos daquele especialista religioso>**, demonstrando 1) enorme confianga
naqueles saberes litirgicos, e 2) uma enorme crenca na existéncia de algo a ser chamado
“caipora”. Mais uma vez nos deparamos aqui com a crenga no caiporismo como um
determinante na fé e na cultura religiosa praticada por sujeitos no Rio de Janeiro em fins do
século XIX.

Indubitavelmente seria possivel questionar se a semantica dos termos teria se mantido
ao longo dos referidos anos. No entanto, devido a semelhanga no uso da palavra “caipora” -
com sentido de “ma sorte” - no texto de Machado de Assis (publicado em 1870) e na matéria

que contava sobre o Rei Mandinga (publicada em 1899), decidi averiguar mais de perto os

339 0 PAIZ, edigio de 6 de out. de 1898, p. 3.
340 0 PAIZ, edigio de 26 de ago. de 1899, p. 2.
341 Tbidem.

342 POSSIDONIO, 2020, p. 15-16.

343 POSSIDONIO, 2020, p. 16.

344 POSSIDONIO, 2020, p. 16-17.
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contextos mais recorrentes nos quais a palavra era utilizada nos jornais, sobretudo na primeira
década do periodo republicano, com o intuito de compreender as demandas culturais que
possibilitaram a formagao de um mercado da magia no Rio de Janeiro.

De um modo geral, os dados apresentados demonstram que fosse em textos satiricos,
informagdes sobre jogos e apostas, noticias policiais ou até mesmo discussdes politicas, o
caiporismo ou a ma sorte era uma preocupacao de relevancia ptiblica comumente mencionada
nos periddicos cariocas de fins do XIX. Em junho de 1895, uma propaganda rimada da loteria
localizada no nimero 52 da Rua da Uruguaiana, convidava clientes a fim de afastar a “caipora”

a seguirem o exemplo de Alfredo e comprarem um bilhete de loteria com um tal Venancinho:

O Alfredo um belo dia
Disse 14 com seus botdes
Sou caipora e... todavia
Cumpro as obrigagdes.

Nao sou bilontra, trabalho,
Sou honesto, sou ativo,
Nem um dia s6 eu falho
Ao meu emprego efetivo.

Por que razao sou caipora?
Ah! Cruel destino meu!
Quem a sorte nao deplora
Sendo infeliz quanto eu?

Se eu pudesse... porém... ndo.
Quero sempre ser honrado.
Na sociedade, por ladrao
Nao quero ser considerado.

Se eu jogasse na loteria?
Talvez eu fosse feliz
Como foi o José Maria
Que reside hoje em Paris.

Esta dito, vou jogar

Vou comprar um bilhetinho.
Para isso vou mandar

Na casa do Venancinho.

Dito e feito, o bom Alfredo
A sua sorte hoje bem diz,
Pois no dia apds, bem cedo,
Viu que foi muito feliz.

Hoje esta proprietario,
Tem terrenos no Campinho,
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Tem dinheiro no erario.
Gragas... sim, a0 “Venancinho”.>*

Possivelmente, Venancinho era o apelido de Venancio Xavier da Fonseca, a pessoa que
assinou o anuncio. No entanto, mais interessante que o provavel dono da loteria ¢ a figura de
Alfredo. O personagem afirma sua intima relagdo com a honra de cumprir com suas obrigagdes
através do trabalho honesto, embora ela esteja sendo contrastada com a persistente falta de sorte
financeira do, literalmente, pobre personagem. Em um sentido mais amplo, observa-se aqui que
a crenga na sorte ou no azar nao esta contraposta a boa conduta esperada de um cidaddo comum
na primeira década da Republica brasileira, assim entdo mostrando um espago tranquilamente
demarcado - publicamente, em periddicos - no universo cultural carioca para nogdes metafisicas
que sdo fortemente marcadas também nas teologias afrorreligiosas, mas que aqui as
transcendem, revelando-se naturalizadas no imaginario acerca do cidadao médio de boa conduta
em fins do XIX, como ¢ o personagem Alfredo.

E sabido pela historiografia, a existéncia de uma forte presenca cultural da Africa
Centro-Ocidental na formacao da cultura religiosa do Brasil e especialmente do Rio de
Janeiro*® sobretudo através da propagacio da gramatica cultural bantu onde a nogio de ventura
e desventura sdo cruciais no entendimento das relagdes entre o mundo material e o sobrenatural.
Tais conceitos foram empregados por Craemer, Vansina e Fox em seus estudos sobre
movimentos religiosos na Africa Central, onde afirmaram que o objetivo destes movimentos é
prevenir a ma sorte e maximizar a sorte.**’ Tamanha foi a importancia das culturas centro-
africanas no desenvolvimento da histéria do Rio de Janeiro, que Robert Slenes, ao comentar a

relevancia dos dados coletados por Johann Moritz Rugendas no Brasil, afirma que

em 1825, ele [Rugendas] compartilhou suas anotagdes sobre esses assuntos
[...] com um cientista francés, que por sua vez as publicou, aclamando os
dados sobre vocabularios como aquilo que faltava para confirmar a hipotese
da unidade linguistica da Africa Central e Austral. Décadas depois, com o
acumulo de mais informagdes e com as contribui¢des de outros linguistas, a
hipdtese conquistaria a plena aceitagdo da comunidade cientifica, ¢ a nova
familia de linguas receberia o nome de “bantu”. Pode-se dizer, portanto, sem
grande exagero, que através de Rugendas a Europa descobriu no Brasil uma
parte importante da Africa.

35 GAZETA DE NOTICIAS, edigio de 20 de jun. de 1895, p. 4.

346 SLENES, Robert W. " Malungu, ngoma vem!": Africa coberta ¢ descoberta do Brasil. Revista Usp, n. 12, p.
48-67, 1992, p. 48.

347 DE CRAEMER, Willy; VANSINA, Jan; FOX, Renée C. Religious movements in Central Africa: a theoretical
study. Comparative studies in society and history, v. 18, n. 4, p. 458-475, 1976, p. 460.
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Se reconstruirmos o contexto desta contribui¢do de Rugendas, no
entanto, torna-se claro que quem descobriu a Africa no Brasil, muito antes dos
europeus foram os proprios “africanos” - sobretudo os falantes de linguas
“bantu” - trazidos como escravos. E esta descoberta ndo se restringia apenas
ao reino linguistico; estendia-se também a outras areas culturais, inclusive a
da religido. Embora a maioria dos antropologos tenham insistido, durante o
século XIX e boa parte do atual [século XX], que a unidade da Africa Central
e Austral era apenas linguistica (fato, alias, que as diferengas institucionais e
os conflitos étnicos entre os povos bantu em seu continente de origem
pareciam confirmar) ha razdes para pensar que representantes desses povos,
quando misturados e transportados ao Brasil, ndo demoraram muito em
perceber a existéncia entre si de elos culturais mais profundos.>*®

Esses elos ou tragos culturais de que fala Slenes, ndo apenas eram perceptiveis entre
diferentes etnias trazidas do continente africano durante o periodo do trafico, como também
continuaram sendo observaveis ap6s o fim do periodo escravista, na cultura religiosa carioca.
Embora certos grupos sociais, do Rio de Janeiro pds-abolicdo, ndo quisessem admitir isso, a
razao para essa continuidade na busca pelas afrorreligiosidades - apesar de toda repressao
sofrida por elas -, era o profundo enraizamento no imagindrio carioca das maneiras
afrorreligiosas de enxergar o mundo, que continuavam fazendo sentido para a cidade,
independentemente do que desejasse a elite branca e seus governantes republicanos. Por mais
cientificista e objetiva que a Republica proclamada em 1889 se propusesse a ser, o sujeito
comum possivelmente ainda se identificava com o perfil de Alfredo, do antincio de Venancinho,
ou com a portuguesa Maria Cordeiro, do hotel Allianga, ambas figuras esperancosas na busca
de rituais que espantariam a ma sorte (caipora), similarmente a individuos de origem centro-
africana. E neste contexto que se encontra a base para compreender a demanda por aquilo que
chamo de mercado da magia. No Rio de Janeiro da Primeira Republica, a busca pela ventura,
assim como pela cura de males fisicos ou espirituais, revelou-se um sindénimo da busca por
praticas e saberes magicos afrorreligiosos**’, desenvolvendo entio um mercado de servigos
sacerdotais que buscava satisfazer esta demanda pela boa sorte e afastar a caipora daqueles que

procuravam o auxilio do conhecimento espiritual afro-brasileiro.

348 SLENES, 1992, p. 49.

349 Nio pretendo com esta afirmagio ignorar a atuagdo de outros especialistas religiosos neste mesmo contexto
histdrico, como cartomantes e outros que nao estavam necessariamente ligados as afrorreligiosidades. No entanto,
para os fins deste trabalho, atenho-me a agéncia de sacerdotes e sacerdotisas afrorreligiosos.
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2.3 O “caiporismo” e seus dois remédios: o cientificismo x mercado da magia

Sigamos analisando a popular crenga na “caipora”, no Rio de Janeiro de fins do XIX, e
o contraste desta com o espirito objetivo da Republica proclamada em 1889. Coincidentemente,
no mesmo ano em que foi publicado o Rei dos caiporas, foi publicado também o Manifesto

Republicano. Segundo Reynaldo Carneiro Pessoa:

O Manifesto de 1870 reflete a evidéncia da desagregacdo do regime
monarquico no Brasil. O seu aparecimento € fruto de um processo cujas raizes
encontram-se nos ideais que nortearam as primeiras manifestacdes libertarias
em terras brasileiras. [...]

Os mais extremados liberais vdo mais além, aliam-se aos dispersos
republicanos e ap6s reunides, concluem pela viabilidade da criagdo de um
organismo politico partidario que aparece em novembro de 1870 com o nome
de Clube Republicano, apesar das obje¢des levantadas por alguns dos
presentes [...].

Nesse instante ¢ também aprovada a fundacdo de um jornal que teria a
denominagdo de "A Republica". Ficava assentada igualmente a escolha de
Saldanha Marinho, como relator, Christiano Ottoni, Aristides Lobo, Pedro
Viana e Flavio Fernese para constituirem uma comissdo que deveria redigir
um Manifesto justificando a posi¢do que haviam tomado e sugerindo a forma
de governo republicano democratico para corrigir os males do regime
monarquico vigorante. [...]

Ao relator reinem-se posteriormente, Quintino Bocaiuva e Salvador de
Mendonga, os quais redigem o Manifesto que a 3 de dezembro de 1870
aparecia nas paginas do primeiro nimero do jornal "A Republica", publicado
na cidade do Rio de Janeiro, constituindo-se assim o marco inicial da
propagacdo do ideal republicano que triunfaria definitivamente a 15 de
novembro de 1889. [...]**

Embora a primeira vista os dois assuntos ndo tenham muito em comum, ¢ interessante
observar como o ideario republicano, quase 20 anos antes da proclamacdao da Republica,
flertava discursivamente com a noc¢ao de soberania popular, a0 mesmo tempo em que também
estava completamente desalinhado do modo de pensar dos sujeitos comuns do periodo, e assim
continuou ao menos até os primeiros anos pos-1889. Em um trecho, o Manifesto Republicano
de 1870 ¢ crucial para a evidenciagdo da diferenga entre o pensamento republicano brasileiro

que ali se anunciava e o imaginario religioso dos futuros cidadaos da Republica.

330 PESSOA, Reynaldo Carneiro. O primeiro centenario do Manifesto Republicano de 1870. Revista de Histéria,
V. 41, n. 84, p- 401-437, 1970, P 401. Disponivel em:
https://www.revistas.usp.br/revhistoria/article/download/129541/126056. Acesso em: 22 de dez. 2022.
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A imprevidéncia, as contradi¢des, os erros e as usurpagdes governamentais
[da monarquia] (...), hdo criado esta situacdo deploravel, em que as
inteligéncias e os caracteres politicos parecem fatalmente obliterados por um
funesto eclipse. [...]*!

A esse desequilibrio de forcas, a essa pressdo atrofiadora, deve o nosso pais a
sua decadéncia moral, a sua desorganizacdo administrativa [...], que ameagam
devorar o futuro depois de haverem arruinado o presente. [...]*>

Tal ¢ a lei que se diz fundamental. Com ela firmou-se o Império. Mescla
informe de principios heterogéneos e de poderes que todos se anulam diante
da unica vontade que sobre todos impera, ¢ ela a base da Monarquia temperada
que, pela graga de Deus, nos coube em sorte. [...J*>*

Trés elementos no trecho supracitado sdo muito relevantes para a presente analise: 1) a
nogdo de que as “inteligéncias™*** parecem estar encobertas por um “funesto eclipse”** na
segunda metade do século XIX, isto ¢, no mesmo periodo em que o conto de Machado de Assis,
com um toque levemente sarcastico, afirma que a ideia de caiporismo adquiriu o “direito de
cidade”**¢ de tdo popular que estava se tornando; 2) que a decadéncia moral decorrente do
regime monarquico ndo sé arruinava o presente como ameagava “devorar o futuro”*’, o que
em certo sentido se relaciona com as afrorreligiosidades — e também com outras praticas
culturais de grupos marginalizados - através do fato de o império ndo ter criminalizado estas
instituigdes, ao passo que a Republica, quase que imediatamente apds a sua proclamagdo, o fez
com o Codigo Penal de 1890; 3) que - com ironia - era pela “graga de Deus™**® ser cabida a
sorte de existir a monarquia.

A partir destes trechos ¢ possivel observar que as bases para o desenvolvimento do
pensamento republicano brasileiro vieram acompanhadas pela busca de uma espécie de
iluminagdo cientificista que evitasse um “funesto eclipse” >’ das inteligéncias; ¢ também por
uma busca pela moralizagdo da vida social — via criminalizagdo das praticas que
contradissessem o ideal de civiliza¢do republicano -; e por fim, de uma maior secularizagao da
vida social e politica. Nao surpreende, portanto, que o ideario republicano tenha sido tao

explicito, nas palavras do Cédigo Penal de 1890, na criminalizagdo das praticas afrorreligiosas.

31 Op. cit., p. 410.

332 Op. cit., p. 411.

333 Op. cit., p. 413.

3% Op. cit., p. 410.

3% Ibidem.

356 ASSIS, 1870, p. 1.

3T PESSOA, 1970, p. 411.
338 Op. cit., p. 413.

3% Op. cit., p. 410.
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A ideia exposta no Manifesto Republicano, sobre uma “decadéncia moral*®, pode
facilmente ser aproximada de alguns episddios onde devido ao contexto de turbuléncia do
controle senhorial que rondou parte do século XIX, as elites aterrorizadas apontavam para uma
baixa moralidade das classes pobres, taxando-as como perigosas®®! e assim intensificando a
vigilancia sobre praticas, manifestacdes e possiveis ajuntamentos destes sujeitos nas ultimas
décadas do oitocentos, sobretudo de escravizados e libertos.*®? Um exemplo disso foi a prisdo

de Juca Rosa pelo 2° delegado de policia Miguel Tavares, que recebeu uma descrigao do
99363

5

sacerdote como um “crioulo que traja com luxo e [...] ndo tem meio algum licito de vida
demonstrando desde a dentincia que a imoralidade na figura de Juca Rosa estava, em primeiro
lugar na sua cor, em segundo no seu modo de vida aparentemente confortavel - inapropriado
aos olhos da elite para alguém de sua cor -, e em terceiro na sua suposta falta de “meio licito de
vida” 3%, Além disso, é interessante observar que o delegado Miguel Tavares, talvez ndo tenha
sido escolhido a esmo para receber a denuncia, j4 que estava pessoalmente vinculado a uma
tentativa de restauracdo da “autoridade moral™*% dentro daquela sociedade escravista, desde
um caso anterior ao do Pai Quibombo.?%¢

Outro nitido exemplo dessa busca por moralizagao e controle esta no trabalho Tiago de
Melo Gomes sobre o universo cultural carioca. Segundo Gomes, a medida que surgem os
primeiros ranchos carnavalescos no fim do oitocentos, eles “se afiguravam como uma forma de
carnaval que parecia inofensiva”, e que além disso, “aos olhos da elite do final do século
[XIX]”, distinguia-se dos “‘negros maltrapilhos’ com seus ‘rudes instrumentos’ e ‘pantomimas
barbaras’ que povoavam as ruas da Corte na primeira metade do século nas datas religiosas’”.*%’
Os ranchos entdo se estabeleceram como associagdes melhor enquadradas nos termos de
controle e moralizagdo da elite carioca devido “sua organizagdo interna, sua musica, que

imediatamente encantou a todos, e suas tranquilizadoras credenciais™®® de serem grupos que

tinham licenga junto das autoridades policiais para desfilar.’*® Este temor da elite frente a

360 Op. cit., p. 411.

361 CHALHOUB, 1996, p. 20-22.

3622 DE MELO GOMES, Tiago. Para além da casa da Tia Ciata: outras experiéncias no universo cultural carioca,
1830-1930. Afro-Asia, n. 29-30, p. 175-198, 2003, p. 186-187.
363 SAMPAIO, 2000, p. 53.

364 SAMPAIO, 2000, p. 53.

365 SAMPAIO, 2000, p. 53.

366 SAMPAIO, 2000, p. 52.

367 DE MELO GOMES, 2003, p. 187.

368 [bidem.

369 Op. cit., p. 188.
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manifestagdes mais espontidneas - menos controladas - dava-se, sobretudo, pelo contexto de
turbuléncia do controle senhorial que permeou o século XIX.

Desta maneira, observa-se que em relagdo a questdo da “decadéncia moral” ", o
Manifesto Republicano se referia & um conjunto de praticas e manifestacdes culturais negras
que eram incodmodas a elite carioca. Ja no que diz respeito a rejeicdo ao determinismo divino,
o Manifesto Republicano estava desde 1870 deixando claro que o ideario republicano brasileiro
nao toleraria a imiscui¢do da religido na vida publica. No entanto, em relacdo as religiosidades
afro-brasileiras, o secular pensamento republicano encontrou mais do que apenas uma forma
religiosa, pois soma-se a ela o elemento racial, que também era motor da chamada “decadéncia
moral”*"! temida pela elite. Esta foi, portanto, a razdo pela qual - como apontam os artigos 156,
157 e 158 do cédigo penal republicano de 1890 - as praticas religiosas afro-brasileiras ndo eram
toleradas de maneira nenhuma pela legislacao republicana, nem mesmo na vida privada dos
cidaddos.

Porém, ¢ exatamente neste &mbito que se nota uma diferenca entre o que planejaram os
republicanos, herdeiros do manifesto de 1870, e aquilo que as fontes mostram sobre a vida
religiosa apos a primeira década republicana. Vé-se isto no relato de Jodo do Rio quase em tom

de lamentagao:

E provéavel que muita gente ndo acredite nem nas bruxas, nem nos magos, mas
nao ha ninguém cuja vida tivesse decorrido no Rio sem uma entrada nas casas
sujas onde se enrosca a indoléncia malandra dos negros e das negras. E todo
um problema de hereditariedade e psicologia essa atragdo morbida. Os nossos
ascendentes acreditaram no arsenal complicado da magia da idade média, na
pompa de uma ciéncia que levava a forca e as fogueiras sabios estranhos,
derramando a loucura pelos campos; os nossos avos, portugueses de boa fibra,
tremeram diante dos encantamentos ¢ amuletos com que se presenteavam os
reis entre diamantes e esmeraldas. Nos continuamos fetiches no fundo, como
dizia o filoésofo, mas rojando de medo diante do Feitigo africano, do Feitigo
importado com os escravos, e indo buscar trémulos a sorte nos antros, onde
gorilas manhosos e uma sucia de pretas cinicas ou histéricas desencavam o
futuro entre cdgados estrangulados e penas de papagaio!*’?

Para constatar isso basta relembrar o caso de Maria Cordeiro, por exemplo, que

contratou os servigos afrorreligiosos do velho Antonio Francisco, o Rei Mandinga, para se livrar

370 PESSOA, 1970, p.411.
371 Tbidem.
372 DO RIO, 1976, p. 10.
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da caipora, a quem a vitiva portuguesa teria pago 100 mil réis.’”* Possivelmente a dona do Hotel
Allianga ndo pagaria este valor se tratasse a ideia de caiporismo com 0 mesmo sarcasmo que 0s
republicanos de 1870 tratavam ideias metafisicas. Pra ela, a coisa era séria.

Nao ¢ dificil notar uma nitida diferenca em relacao ao universo das crengas cariocas em
fins do XIX - observado através da andlise de jornais do periodo - e o ideal, objetivo e
cientificista, do pensamento republicano. Por essa razdo, a primeira década da Republica
brasileira foi escolhida como recorte para esta pesquisa, pois o intuito ¢ investigar as
contradigdes entre o fervoroso mercado de servicos magicos afrorreligiosos e um ideario
politico-cultural, alheio a realidade carioca, que tentava sufocar estas praticas e ritos para se
estabelecer como a “modernidade republicana”, em oposi¢ao aquilo que seria uma heranca do
antiquado passado imperial. Neste sentido, enquanto a Republica, em seus primeiros passos,
preocupou-se com a criminaliza¢do da magia, praticas oraculares e curandeirismo (os principais
dominios das religiosidades afro-cariocas), a cidade fervilhava na busca pela boa sorte, ventura
ou fortuna, além de também estar empenhada nas tentativas de afastar qualquer prentuincio de
caiporismo. Os jornais mostraram isso.

A leitora ou o leitor pode estar imaginando que a razao para esta busca por especialistas
afrorreligiosos - ao invés de médicos diplomados - para a obtengdo da cura, deveria estar
relacionada com a procura por um prego mais barato nos servigos dos sacerdotes afrorreligiosos,
em comparagao aos precos que os representantes da medicina cientifica ocidental cobravam.
No entanto, embora os precos cobrados pelos sacerdotes e sacerdotisas da magia afrorreligiosa
pudessem ser ajustdveis de acordo com a classe aparente do cliente, eles ainda eram quantias
consideravelmente altas.’’* Além disso, Possidonio afirma até mesmo a existéncia de médicos
diplomados que, em fins do XIX, “chegavam a oferecer atendimento gratuito como estratégia

para angariar clientela™*”

, 0 que também ¢ observavel a partir de antincios publicados em
jornais como O Paiz, onde constava em letras garrafais “CONSULTAS GRATIS” 37, seguidas
dos detalhes: “O Dr. Bettencourt da consultas gratis as pessoas que o procurarem das 11 ao

meio-dia, na rua da Assembleia, n. 5937,

373 POSSIDONIO, 2020, p. 17.

374 Ver o item 1.4 do primeiro capitulo.

375 POSSIDONIO, 2020, p. 339.

376 0 PAIZ, edigio de 17 de ago. de 1896, p. 5.
377 Ibidem.
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Este certo desespero dos médicos diplomados, justificava-se, portanto, devido a
tamanha preferéncia que a populagdo carioca tinha por aqueles praticantes de atividades de
cura, que ndo exatamente exerciam a medicina cientifica ocidental. Entre eles estavam:
parteiras, barbeiros sangradores, cartomantes, espiritas e sacerdotes afrorreligiosos.*’® “Além
de serem mais numerosos que os médicos, valiam-se da confianca dos mais variados pacientes,
e até mesmo da prote¢do de algumas autoridades do governo™”°. Em geral, parecia mesmo que
o cientificismo pregado pela Republica proclamada em 1889, estava fadado a uma guerra contra

poderosos inimigos invisiveis: os espiritos cariocas.

2.4 A criminalizacio do oficio afrorreligioso do ponto de vista republicano

Em uma segunda-feira fria de junho de 1891, um retrato corrente no cotidiano de casas

afrorreligiosas cariocas se repetia: o subdelegado do 2° distrito do Engenho Novo “visitou™ 3%

381

“uma casa de dar fortuna” que estava situada na Rua Dr. Dias da Cruz’®'. Na ocasido, a “digna

99 382

autoridade prendeu quatro pessoas que ali se encontravam: Antonio de Souza, Felippe Dias,

Delfina Maria da Concei¢do e Maria Ignacia.’®3
Na noticia acima, publicada no periodico carioca O Tempo, ¢ informado também que
foram destruidos pelo subdelegado diversos “objetos de feitigaria de que eles [as quatro pessoas
. 25 384 , ;o . . -~ f.
presas] se serviam” °**. Ja em duas matérias de outros jornais sobre a mesma prisao, afirma-se

que as quatro pessoas detidas foram encontradas na casa em exercicio de sua “profissio”*%%. A

publicagdo no Jornal O Tempo contém ainda uma opinido: “Parece incrivel que ainda haja quem

378 SAMPAIO, 2000, p. 10.

37 Ibidem.

380 0 TEMPO, edigio de 16 de jun. de 1891, p. 2.

381 Embora eu ndo tenha encontrado a data em que a Rua Dr. Dias da Cruz, existente no atual Méier, passou a ser
chamada por este nome, acredito que esta “casa de dar fortuna” tenha existido na rua que ainda hoje é uma das
principais da zona norte carioca. O nome dela homenageia ao ex-presidente da Federacdo Espirita Brasileira (FEB)
e influente espirita chamado Francisco de Menezes Dias da Cruz, que era natural do Méier. O subdelegado, que
em 1891 invadiu a casa afrorreligiosa, trabalhava no 2° distrito do Engenho Novo, isto ¢, bem proximo da Rua Dr.
Dias da Cruz existente atualmente no Méier.

382 0 TEMPO, edigio de 16 de jun. de 1891, p. 2.

383 Ibidem.

38 Ibidem.

385 Ibidem.
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creia em semelhantes tolices™.3¢ Na versdo da noticia publicada no jornal Gazeta da Tarde, o

autor achincalha, dizendo:

No 2° distrito do Engenho Novo, a rua dr. Dias da Cruz, havia uma casa de
dar fortuna e ninguém dava por isso quando por ali ha tanta gente caipora.
Descobriu-a o sr. Carvalho Junior, subdelegado, e quebrou-lhe o encanto
dando com os infortunados moradores na Casa de Detengao.

Sao eles: Antonio de Souza, Felippe Dias, Delphina Maria da Conceicdo e
Maria Ignacia.

E 14 se foi a fortuna desses pobres diabos por 4gua abaixo.3%’

A prisao dos quatro afrorreligiosos na Rua Dr. Dias da Cruz, realizada pelo subdelegado
do 2° distrito do Engenho Novo, o Sr. Carvalho Junior®®, foi noticiada ao menos em cinco
jornais: O Tempo, Jornal do Commercio, Diario de Noticias, Gazeta da Tarde e Gazeta de
Noticias. Cruzando os dados que as matérias tém em comum, observa-se que residiam na casa

da rua Dr. Dias da Cruz, quatro afrorreligiosos que no momento da prisdo estavam “no exercicio

25 389 9 390

de sua profissdo , tendo diversos de seus objetos de “feiticaria quebrados pelo

subdelegado Carvalho Junior. Na versao do periddico Gazeta da Tarde, ¢ importante chamar a
aten¢do novamente para o uso ironico das palavras “caipora”, “encanto”, “infortunados” e
“fortuna”, ja que em tese estas “casas de dar fortuna” teriam a fungdo elementar de atrair a sorte
e espantar o azar de seus clientes. Neste sentido o jornalista, possivelmente mais um de tantos
representantes da imprensa antimagia, tenta satirizar as praticas afrorreligiosas ali conduzidas,
inferindo a ideia de que elas ndo sdo capazes de fazer aquilo que comumente se atribuia a elas
no imagindrio religioso carioca®*!: prevenir infortinios e trazer ventura.

No Gazeta de Noticias a matéria esta inserida na se¢dio “CASOS POLICIAES*? ¢ diz
que o subdelegado Carvalho Junior, “depois de inutilizar as bugigangas de feiti¢aria, deu cartdo
de ingresso na detencdo aos viciosos Antonio de Souza, Felippe Dias, Delphina Maria da

394

Conceicdo e Maria Ignacia™®. O uso do termo “viciosos™*** & importante de ser ressaltado ja

que, neste contexto de fins do século XIX, estava posta na alta sociedade carioca uma discussao,

386 [bidem.

337 GAZETA DA TARDE, edigio de 15 de jun. de 1891, p. 1.

388 Ibidem.

3% GAZETA DE NOTICIAS, edigio de 16 de jun. de 1891, p. 1.
390 Ibidem.

31 Ver o item 2.2 deste capitulo.

392 GAZETA DE NOTICIAS, edigio de 16 de jun. de 1891, p. 1.
393 Ibidem.

394 Ibidem.
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conhecida pela historiografia, sobre a relacdo entre a pobreza e a ociosidade. Este debate
possuia uma ligacdo fundamental com o fim da escraviddo em 1888 e as tentativas de
manuteng¢io do poder senhorial sobre a populacio negra no pos-aboli¢io.>*?

Alguns meses ap0s a assinatura da Lei Aurea, em 13 de maio de 1888, a repressio a
ociosidade tornou-se um tema que gerava discussoes importantes sobre quais seriam 0s rumos
da sociedade brasileira no pos-abolicdo, com todas aquelas pessoas negras ex-escravizadas
agora libertas. Neste contexto, a associagao entre pobreza e vicio foi utilizada fortemente como
argumento para marginalizar pobres e negros nos anos iniciais da Republica, sob a égide de que
mesmo quando o vicio ndo estava aliado ao crime no individuo, o fato de estar associado a
pobreza ja era suficientemente ameagador, pois faria com que o pobre se deteriorasse ainda
mais através do 6cio.>®

Sidney Chalhoub investigou a associac¢do entre “classes pobres” e “classes perigosas”
existente no discurso da elite politica brasileira no fim do periodo imperial. A coisa girava em
torno de entender se as palavras “pobres” e “viciosos” eram sinonimas. Caso fossem, seria
possivel entdo afirmar que todo pobre era necessariamente vicioso. Porém, se o termo “pobre”
ndo fosse sindnimo de “vicioso” naquelas discussdes sobre a ociosidade, isto implicaria em
haver uma distin¢do entre “bons” pobres e pobres viciosos. Chalhoub também explica que, na
otica daquela elite, a principal virtude que um bom cidadao poderia ter € o gosto pelo trabalho,
0 que neste mesmo raciocinio liberal faria com que este “bom cidaddo” também tivesse o habito
da poupanga, e adivinhe sé: deixaria de ser pobre por isso. Assim, ao levarmos em considera¢ao
o elemento meritocratico e capitalista-burgués desta logica, o caminho inverso seria: o
individuo apenas nao acumularia riquezas se nao fosse um bom trabalhador, e por conseguinte
seria ele um “mau cidaddo”. Ora, faltando o gosto pelo trabalho no individuo faltaria também
virtude. Onde ndo ha virtude resta o vicio. Dessa forma, Chalhoub conclui ser mais plausivel a
hipotese de que “classes pobres™ e “classes viciosas™ seriam a mesma coisa para a referida elite
politica.®”’

A analise de Chalhoub citada acima esta calcada em um discurso realizada na Camara
dos Deputados do império em 10 de julho 1888, alguns meses apds a abolicdo da escravidao,
que afirmava serem as “classes pobres e viciosas [...] a mais abundante causa de todas as sortes

de malfeitores [...]”, isto porque se “o vicio ndo é acompanhado pelo crime, sé o fato de aliar-

395 Ver: CHALHOUB, 1996.
3% Op. cit., p. 20-21.
397 Op. cit., p. 22.
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se & pobreza no mesmo individuo constitui um justo motivo de terror para a sociedade”.>*® E
neste sentido que a matéria sobre a prisdo dos quatro afrorreligiosos no Méier, em 1891, se
relaciona com a discussdo sobre “classes pobres/perigosas”.

Em duas das matérias sobre a prisdo realizada pelo subdelegado Carvalho Junior, ha
afirmagdo de que Antonio de Souza, Felippe Dias, Delphina Maria da Conceicdo e Maria
Ignacia estavam no exercicio de sua “profissdo” **°. Todo este debate acerca das “classes
perigosas” estava calcado numa pergunta simples que talvez as elites brasileiras tenham se feito
apés a abolicdo: como organizar o trabalho sem as medidas coercitivas e as dindmicas
paternalistas aplicadas no cotidiano da dominagdo? A partir disso, surge o que Chalhoub
denomina “teoria” da suspei¢do generalizada: isto €, o pressuposto de que todo e qualquer
individuo era suspeito de algo até que o contrario fosse provado. Este principio da suspeigao
generalizada ganhou ecos duradouros na sociedade brasileira, sendo por exemplo o pilar pelo
qual as policias do pais organizaram suas atuagdes desde as primeiras décadas do século XX 4%
Este subterfuigio da suspeicdo generalizada, portanto, forneceu meios para a manutencao da
vigilancia e do controle sobre os trabalhadores pobres e negros apds a desestruturagao do antigo
modo coercitivo escravista. Se antes a fiscalizagao dos corpos negros ficava a cargo do senhor
de escravos, agora com o principio da suspei¢do generalizada o método de monitoramento
destes individuos se atualizava, e o controle passa a poder ser realizado continuamente para
além dos limites do local de trabalho, ndo mais pela mao privada e sim pela propria maquina

estatal republicana.*’!

Se ndo era mais viavel acorrentar o produtor ao local de trabalho, ainda restava
amputar-lhe a possibilidade de ndo estar regularmente naquele lugar. Dai o
porqué, em nosso século [século XX], de a questdo da manutengéo da “ordem”
ser percebida como algo pertencente a esfera do poder publico [...].4

Os negros se tornaram suspeitos preferenciais também devido aquilo que os
ex-senhores e atuais patrdes imaginavam ser o carater dos individuos egressos
do cativeiro. [...] Insinuam-se aqui, sem duvida, as famigeradas teorias
racistas, que se tornariam mais influentes nas décadas seguintes.**®

3% Anais da Camara dos Deputados, vol. 3, p. 73, sessdo de 10 de julho de 1888 apud Op. cit., p. 21.
39 GAZETA DE NOTICIAS, edigdo de 16 de jun. de 1891, p. 1; JORNAL DO COMMERCIO, edigio de 16 de
jun. de 1891, p. 2.
400 CHALHOUB, 1996, p. 23.
401 Op. cit., p. 24.
402 Tbidem.
403 Op. cit., p. 24-25.
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Neste mesmo contexto entdo, de repressdo a ociosidade, a elite politica que discursava
em relacdo a periculosidade dos pobres, era explicita ao dizer que era impossivel superar os
“defeitos” dos negros. *** Chalhoub atestou isso analisando discursos nos anais da cadmara dos
deputados do império. **> Afirmava-se que quando os vicios dos sujeitos pretos nio eram
resquicios do seu antigo status de escravizado, eles eram naturais, “tornando-se eles, assim,
membros potencialmente permanentes das classes perigosas”4%.

Apo6s a compreensdo desse cendrio de preocupagdo com as formas possiveis de controle
sobre sujeitos negros no pds-abolicdo, somada ao carater meritocratico e capitalista-burgués de
medir o gosto pelo trabalho através do acimulo de riquezas, e consequentemente pelo conforto
no qual vive o individuo, ndo ¢ de surpreender que a alta sociedade republicana tivesse um
incomodo profundo com profissionalizacdo sacerdotal existente no funcionamento da
“economia objetiva da magia™*’’. Incomodo este que logo se transformou na criminalizagio
explicita dessas religiosidades no Codigo Penal de 1890. Neste sentido, ndo ¢ dificil perceber
que a razao para esta tipificacdo explicita da magia afrorreligiosa, nos artigos 156, 157 e 158,
relacionava-se também com o fato de os conhecimentos liturgicos e curativos afro-brasileiros
terem sido um meio de trabalho que livrava homens e mulheres negras de se submeter ao
controle senhorial de patrdes brancos, ao contrério, transformando alguns membros das elites
em seus clientes e subordinados ao poder metafisico que era creditado a estes especialistas
religiosos.

Desse ponto de vista, a criminaliza¢do das religiosidades afro-brasileiras nos artigos
156, 157 e 158 do Cddigo Penal de 1890 ¢ apenas mais um vagdo, no trem dos modos de
controle da populagdo negra no pos-aboli¢ao que tentaram “amputar”*%® a possibilidade de
pretos e pardos nao estarem mais regularmente nos locais de trabalho em que era necessario a
submissdo a continuidade da ldgica senhorial, mesmo no pds-aboli¢ao*”. Dessa forma, caso a
Republica ndo tivesse criminalizado as praticas espirituais e curativas negras, a profissdo dos
especialistas em magia afrorreligiosa seria um dilema tremendo para a mentalidade racialista e

racista*!® brasileira da ultima década do XIX, que tentava se esconder atras do aspecto

404 Op. cit., p. 25.

405 Ibidem.

406 Tbidem.

407 Ver item 1.4 no primeiro capitulo.
408 CHALHOUB, 1996, p. 24.

409 Ibidem.

40 [bidem.

80



capitalista-burgués do liberalismo, dado que estes sujeitos pretos e pardos, tidos como

naturalmente “viciosos” *!!

por sua cor, teriam a possibilidade de acumular capital (sem se
submeter a logica de dominio senhorial), podendo entdo se tornarem “bons cidaddos™*!?. Na
mentalidade daquela elite republicana branca, seria um paradoxo sem tamanho a ideia de “bom
cidaddo” ser sucedida pelo adjetivo “negro”. Eles ndo podiam deixar isto acontecer.

Para compreender a estrutura do impasse que a “economia objetiva da magia” e a
profissionalizacdo sacerdotal afrorreligiosa criaria na logica desenvolvida para atualizar o
dominio senhorial escravista, agora transferido para a responsabilidade do Estado republicano,
basta imaginar um sacerdote afrorreligioso preto, bem-sucedido financeiramente, que obteve
algum conforto através dos seus proventos. Ele nio poderia integrar a “classe pobre™*!* de que
tanto se falava pelo simples fato de ter uma fonte de renda bastante frutifera, uma vez que, como

demonstrado no caso de Papai Félix*!*

, era possivel ganhar quantias considerdveis através da
comercializacdo da magia afrorreligiosa. Na perspectiva daquela elite branca, o nosso
hipotético sacerdote s6 poderia ser considerado um membro das “classes perigosas” *!° devido
ao aspecto racial, porém no pos-abolicao e no alvorecer de uma Republica que se pretendia
liberal*!® distingdes raciais ndo poderiam ser uma forma de impedir a mobilidade social*!’. Era
preciso uma outra forma de controlar esses especialistas afrorreligiosos. Neste sentido, a
deslegitimacgdo de suas fontes de renda poderia criar este efeito de maneira mais discreta.

Ora, se a magia afrorreligiosa tinha o potencial de ser uma saida - para a falta de recursos
financeiros que obrigaria individuos pretos e pardos a se submeterem a logica de dominio
senhorial, atualizada para os tempos republicanos -, criminalizar esta pratica era o jeito de criar
formas para cercear o universo de possibilidades destes sujeitos negros, mesmo depois do fim
da escravidao. Embora esta ainda fosse uma saida atrapalhada para o fechamento desta fonte
de renda disponivel para pretos e pardos, ja que posteriormente a criminalizagdo destas praticas

espirituais-curativas tenha se tornado um paradoxo frente aos direitos a liberdade religiosa e ao

livre exercicio de todas as profissdes (ambos previstos na Constituigdo de 18914'%), de acordo

411 Op. cit., p. 25.

412 Op. cit., p. 22.

413 Ibidem.

414 Ver item 1.4 no primeiro capitulo.

415 Op. cit., p. 22.

416 CARVALHO, José Murilo de. A formagio das almas: o imaginario da Republica no Brasil. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1990, p. 9.

47 ALVAREZ, 1996, p. 67.

418 BRASIL. Constitui¢do da Republica dos Estados Unidos do Brasil (de 24 de fevereiro de 1891). Artigo 72.
Disponivel em:
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com algumas correntes de pensamento juridico que estavam em voga no Brasil da Primeira
Republica, individuos delinquentes teriam uma predisposi¢io ao crime por razdes étnicas,*” o
que justificaria o paradoxo entre a criminalizacao das praticas afrorreligiosas no Codigo Penal
de 1890 ¢ a Constitui¢ao Politica de 1891.

Francisco José Viveiros de Castro, no entanto, um importante magistrado dos primeiros
anos da Republica brasileira, ndo deixou de se manifestar em relagio a esta contradi¢ao (embora
também flertasse com teorias juridicas racialistas*?®). Em certo sentido, a posi¢do que este
magistrado assumiu — embora ndo fosse uma postura comum na Primeira Republica —
demonstra que a contradi¢do no mecanismo de controle social contido nos artigos 156, 157 e
158 do Cddigo Penal de 1890 ndo deixou de ser notada por membros das elites brasileiras
(mesmo que isto nao tenha impedido estes instrumentos repressivos drasticos de perseguir as
praticas afrorreligiosas, vide o numero de sacerdotes e sacerdotisas que responderam a
processos criminais por praticarem suas religiosidades**'). Conforme a publicagdo no Jornal do

Commercio, em 13 de maio de 1899, o juiz chegou a se negar a receber uma dentincia, feita

99422

pelo promotor publico Dr. Sampaio Vianna, acerca de um “curandeiro”“ chamado Alexandre

da Cunha que segundo o promotor exercia “ilegalmente a medicina™*?. “O Dr. Viveiros de

Castro assim fundamentou o seu despacho™*?*:

Deixei de receber a dentincia [...], porque o fato nela arguido ao denunciado
nao constitui um delito garantido como se acha na Constituicdo Politica da
Republica o livre exercicio de todas as profissdes, independentemente de
prévia prova de capacidade, de exibigdo do diploma cientifico.

Com efeito, o honrado representante do Ministério Publico ndo articula contra
Alexandre da Cunha fraudes e manobras, que revistam os caracteristicos do
estelionato, nem erros na profissdo, que revelando imprudéncia ou ignorancia
incidem na sangdo penal dos delitos culposos. O unico crime que Alexandre
da Cunha praticou ¢ exercer a medicina sem ter um diploma cientifico, ¢ ser
um curandeiro € ndo um médico. Convencido como estou que este fato ndo
constitui um crime e sim o exercicio de uma garantia constitucional, ndo podia
aceitar a denuncia. [...]

V. - A Constitui¢do Politica da Republica assegura e garante a mais ampla
liberdade espiritual. O Estado ndo tem Igreja oficial, ndo subvenciona cultos,

<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao91.htm#:~:text=A1t%201%C2%BA%20%2D%2
0A%20Na%C3%A7%C3%A30%?20brasileira,em%20Estados%20Unidos%20d0%20Brasil.> Acesso em: 12 jan.
2023.

49 Ver ALVAREZ, 1996.

420 Op. cit., p. 81.

1 Ver MAGGIE, 1992; POSSIDONIO, 2020; SILVA, 2017.

422 JORNAL DO COMMERCIO, edigio de 13 de mai. de 1899, p. 2.

423 Ibidem.

424 Ibidem.
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nao admite distingdo alguma por motivo de crengas religiosas. Perante a lei
ndo ha crentes, ha simplesmente cidadaos.

Ora, se o Estado abstém-se de intervir em questdes religiosas, se deixou a
delicada questao da fé ao foro intimo, a consciéncia do individuo, ndo pode
tornar-se cientista, impor o dogma cientifico, privilegiando o exercicio de
certas profissdes, fechando o acesso aos que ndo receberam o batismo nas
aguas [i] das Academias. Seria uma monstruosa contradigao. |[...]

VI - Finalmente, a Constituicdo Politica da Republica assegura ¢ mantem a
plena liberdade profissional.

E claro, expresso no § 24 do art. 72: “E garantido o livre exercicio de qualquer
profissdo moral, intelectual e industrial”. O legislador ndo estabeleceu como
condi¢do preliminar a prova da capacidade pelo diploma cientifico, deixou
franco e aberto o campo para todas as concorréncias. E seu ideal de regime
livre e democratico que nao haja castas, monopolios e privilégios, tdo
justamente odiados como os da antiga nobreza, que todas as industrias e
carreiras tentem as ambig¢des do talento, provoquem os estimulos da energia,
do trabalho e da atividade. Portanto, exigir condigdes onde a Constituicdo nao
as estabeleceu, ndo ¢ interpreta-la, é sim viola-la, falseando a clareza da letra
do texto e deturpando a indole do regime. [...]

Com efeito, ¢ um principio corrente na hermenéutica juridica que ndo ¢ licito
distinguir onde a lei ndo distingue. Ora, se assim ¢, se ninguém pode exercer
uma profissdo intelectual sem demonstrar previamente sua competéncia,
ninguém também pode exercer uma profissdo moral ou industrial sem atestado
prévio de capacidade. Portanto, o diploma cientifico, o certificado de exame,
deve ser exigido quer nas profissdes intelectuais mais elevadas, como o
magistrado, o diretor espiritual, o professor, quer nas profissdes industriais
mais humildes, como o engraxador de botas e o criado de servir. Diante dessa
consequéncia irrisoria, mas logica, recuam os monopolistas, o que
evidentemente prova o erro de sua doutrina.

[...] No regime colonial ninguém podia exercer um oficio sem pertencer a
corporagdo ¢ a avidez da metrdpole proibia aos Brasileiros o exercicio de
certas industrias.

O Império aboliu as corporagoes de oficios, seus Juizes, Escrivaes e mestres.
Ora, a Republica, que quer dizer progresso, igualdade, aboli¢ao de privilégios
¢ monopolios, ndo podia ficar estacionaria. Deu o ultimo golpe, extinguindo
os privilégios académicos, firmando a livre concorréncia, permitindo que os
mais humildes cidaddos possam aspirar as mais elevadas fungdes, que o
talento e o mérito se imponham ndo pela presun¢ao falivel de um diploma,
mas pela competéncia provada. A democracia moderna nos oferece em
Lincoln um brilhante exemplo do que vale a liberdade profissional. De simples
lenheiro, sem cursar Academias, pelo seu esfor¢o, tornou-se um notavel
advogado, e mais tarde, elevado a suprema magistratura de sua patria, restituiu
a cinco milhdes de homens a liberdade usurpada. [...]

[...] Francisco José Viveiros de Castro. 4?°

Como observa-se no final da citagdo acima, o exemplo estadunidense de liberalismo

parece mesmo ter tido uma influéncia consideravel na formagio da Republica brasileira.*?®

425 Ibidem.
426 CARVALHO, 1990, p. 9.
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Porém, esta influéncia parece ter sido mais proeminente no campo politico. No ambito juridico,
a oposi¢do de Viveiros de Castro a criminalizagdo do curandeirismo, baseada nesta 1dgica
liberal (ndo por bom-mocismo, mas por acreditar que a “higiene social” **’ e a “elevacdo da

428 56 viriam através da educagdo*?’), estava um tanto quanto isolada. Na

moralidade publica
segunda metade do século XIX, desembarcaram no Brasil as ideias da Escola Italiana de
Criminologia Positivista, representada pelos estudos de autores como Cesare Lombroso, Enrico
Ferri e Raffaele Garofalo. De maneira geral, as ideias que emanavam desse grupo de
intelectuais, também chamado de antropologia criminal, buscavam incrementar os
conhecimentos juridicos acerca da atuagdo criminosa e consequentemente possibilitar maneiras
mais eficazes de prevenir o crime nas chamadas sociedades civilizadas. Desse modo, buscou-
se através do didlogo com o positivismo nas reflexdes acerca do direito penal, deslocar o foco
das reflexdes sobre o ato criminoso em si para as razdes pela qual o individuo criminoso cometia
atos desviantes da lei. Por este caminho, buscar mais no individuo do que no crime, razdes e
formas de prevencdes para a criminalidade, significa atribuir as caracteristicas fisicas,
psicoldgicas e socioldgicas do sujeito as motivagdes “que conduziam o individuo ao crime [...].
O crime deixava de ser uma ruptura do senso moral que desembocava na nog¢ao de livre-arbitrio,
para transformar-se numa doenca (desvio) do individuo™. *3°

Assim, a melhor maneira de lidar com a “doenca” da pré-disposi¢ao ao crime, existente
em algumas etnias, seria a aplicacdo mais individualizada da pena. Ela deveria entdo estar de
acordo com as peculiaridades de cada criminoso, sem dar qualquer chance para a
responsabiliza¢do moral deste individuo, transformando a penalidade em uma forma positivista
de defesa da sociedade.*’! No fim do século XIX, por exemplo, juristas brasileiros como
Candido Mota, defendiam que “os latinos t€ém mais propensao as rixas, ofensas fisicas e crimes
contra a pessoa, os teutdes e eslavos [...] aos crimes contra a propriedade e ao caftismo,
enquanto que entre os pretos e pardos predominam os crimes contra a propriedade™**?. Sem

davida alguma, esta crenca na propensdo de determinados sujeitos a pratica criminosa, a

depender de sua origem geografica ou etnia, nao estava inscrita somente as conclusoes relativas

427 JORNAL DO COMMERCIO, edigio de 13 de mai. de 1899, p. 2.
428 Ibidem.
42 Ibidem.
430 SANT’ANNA, Marilene Antunes. Discursos sobre presos e prisdes no inicio da Republica
brasileira. SIMPOSIO NACIONAL DE HISTORIA, v. 25,2009, p. 5-6.
1 0p. cit., p. 6.
432 ALVAREZ, 1996, p. 66.
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a populag@o negra, como fica visivel na citagdo anterior. No entanto, em um lugar como o
Brasil, especialmente aquele do fim do século XIX - o mais tardio pais no que tange a aboli¢ao
da escravatura, também o que mais recebeu escravizados vindos do continente africano -,
certamente a énfase da interpretagdo de teses da antropologia criminal positivista recairia, muito
mais intensamente, sobre sujeitos pardos e pretos. Isto, pelo simples fato de que a adocao as
ideias da Nova Escola Penal, como também era chamada a Escola Italiana de Criminologia
Positivista, ndo ocorreu por pura imitacao brasileira de concepgdes europeias, muito pelo
contrario. Os intelectuais brasileiros de fins do XIX estavam largamente informados acerca das
outras correntes de pensamento e também das criticas que a antropologia criminal de Lombroso,
Ferri e Garofalo recebiam na Europa.*** A recepcdo, defesa, concordancia e divulgagio das
ideias da criminologia positivista foram escolhas conscientes feitas por juristas e intelectuais
brasileiros.*** Foi na verdade, na certeza e firmeza de seus ideais, que as elites brasileiras -
sobretudo do ponto de vista juridico - notaram o parentesco entre o seu racismo escravocrata e
o “moderno” racialismo da Escola Italiana de Criminologia Positivista. Esta era entdo a perfeita
mascara cientificista para a manuten¢ao dos velhos preconceitos raciais agora no pos-abolicao,
com a necessaria cara de progresso positivista que os tempos republicanos demandavam.

Para grande parte dos juristas brasileiros, a proclamagao da Republica foi recebida como
uma entusidstica luz no fim do tinel, para a consolidagdo da reforma de institui¢des juridico-
penais nos termos da Escola Italiana de Criminologia Positivista, dado que esta ja era o assunto
sendo debatido no campo do direito penal europeu*>, e por isso era o que “havia de mais

436 para aqueles juristas*’. No entanto, proporcional ao entusiasmo deles

avangado no mundo
com proclamacao da Republica foi a decepgao com o Codigo do Penal de 1890. Para estes
reformadores, aquela legislacdo penal ndo era suficiente. **® Apesar de ser recheado de
dispositivos de controle social e repressdo a determinados segmentos da populagdo, o Codigo
Penal de 1890 representou para aqueles juristas - desejosos da reforma positivista na
criminologia brasileira -, “uma ruptura com as praticas penais do passado escravista, ao instituir

a generalidade e a imparcialidade dos critérios penais™**’ (na teoria). Isto demonstra que, da

433 Op. cit., p. 77-78.
434 Ibidem.

45 0Op. cit., p. 52.

436 Op. cit., p. 78.
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438 Op. cit., p. 52.

439 Op. cit., p. 73.
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Otica positivista predominante no ambito juridico brasileiro nos primordios da Republica,
artigos como o 156, 157 e 158, que criminalizavam a magia afrorreligiosa, ainda ndo eram
suficientes na promoc¢do da hierarquia entre os grupos étnicos na sociedade brasileira. Na
pratica, para os adeptos da criminologia positivista italiana, o objetivo era “tratar desigualmente

99440

os desiguais™**” ao invés de ampliar a igualdade de todos os setores da sociedade perante a lei.

O Codigo de 1890 tinha para eles entdo uma “feicdo por demais classica, [...] ou liberal, se

92 441

pensarmos em termos das ideologias politicas sendo “insuficiente para [...] [as] reformas

mais amplas nas instituicdes juridico-penais™***.

Se por um lado José Murilo de Carvalho afirme que o “liberalismo a americana™*+
obteve a vitoria na disputa entre as correntes ideoldgicas que viriam a orientar a organizacao
do poder republicano no Brasil,*** parece ter havido uma continuidade forte da corrente
positivista no ambito judiciario do Estado brasileiro pds 1889. Assim, muitos juristas, para
adequar o direito penal brasileiro as transformagdes sociais do fim do século XIX e intensificar
a atualizagdo das logicas de dominio senhorial — para eles insuficientes na Carta Penal de 1890
-, abracaram os principios da criminologia positivista italiana em suas praticas juridicas.**> Para
Yvonne Maggie, a estrutura do discurso positivista dos magistrados filiados a esta corrente se
cruzava com o dos acusados, de maneira que criava “uma teoria que hierarquiza
sincronicamente verdadeiros e falsos, superiores e inferiores [...]”**®, todos compartilhando a
ideia de que a pratica magica a ser coibida era aquela que possuisse um objetivo ou intencao
maleficente, o que por si s6 elucida a conclusdo de que, a0 menos nos tribunais e no interior
das préticas julgadas, havia o entendimento de uma hierarquia entre tipos de magia. Assim
sendo, aquela que possuisse objetivos benéficos ndo precisaria ser reprimida, ao contrario
daquele em que o intuito seria a maleficéncia.**’

Neste sentido, observa-se uma divergéncia entre a pratica juridica e a Constituicao de
1891, que nas palavras de Viveiros de Castro, determinava a abstencdo do Estado em relacdo a

“intervir em questdes religiosas” **%, deixando “a delicada questdo da fé ao foro intimo, a

440 Tbidem.

41 Ibidem.

442 Ibidem.

443 CARVALHO, 1990, p. 9.

444 Ibidem.

445 ALVAREZ, 1996, p- 74.

446 MAGGIE, 1992, p- 132.

“TMAGGIE, 1992, p. 81.

48 JORNAL DO COMMERCIO, edicio de 13 de mai. de 1899, p. 2
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consciéncia do individuo” ##°

, ndo podendo a Republica “tornar-se cientista, impor o dogma
cientifico, privilegiando o exercicio de certas profissdes”**’. Esta divergéncia entre o que
afirmava a constituicao e a pratica de promotores e juizes na Primeira Republica, explica-se
pelo apego teorico de grande parte dos juristas brasileiros as teorias racistas e racialistas da
antropologia criminal italiana, tentando fazer prevalecer o positivismo no ambito penal

»#1 que pareciam moldar a

brasileiro, apesar dos ideais liberais de igualdade “a americana
Constituicao de 1891.

A partir desta andlise, portanto, percebe-se que o positivismo foi efetivamente a arma
utilizada pelo dmbito juridico brasileiro para a condugdo da perseguicdo a diversas praticas
culturais, dentre as quais estdo as religiosidades afro-brasileiras. Nesse sentido, o recurso ao
positivismo da antropologia criminal italiana foi a saida encontrada pelas elites brancas para o
cerceamento do universo de possibilidades de especialistas afrorreligiosos na Primeira
Republica. Uma vez que esta corrente criminoldgica concluia que as tendéncias para o crime
eram determinadas por fatores étnicos ou geograficos, elas eram perfeitas para justificar as
necessidades de controle social sobre pessoas negras e suas praticas em tempos pos-abolicao.
Assim sendo, se os “defeitos” *? de pretos e pardos estavam em sua natureza étnica, nem
mesmo o liberalismo da legislagdo republicana seria capaz de torna-los iguais perante a lei,
quem dird permitir que eles exercessem suas praticas profissionais afrorreligiosas do mesmo
modo que médicos diplomados, apesar de ser esta a determinacao constitucional de 1891.

Yvonne Maggie, que analisou diversos processos originados de acusag¢des contra
especialistas religiosos durante o periodo republicano. O modo como a magia era recebida pelos
tribunais ¢ fundamental para a compreensdo mais ampla de como as elites enxergavam estas
praticas.

A “feiticaria™ *>* representava um sério e confuso debate para a elite carioca da Primeira
Republica. Segundo Yvonne Maggie, verifica-se que a cada processo se discutia nos tribunais
as praticas magicas dentro do &mbito de suas inten¢des beneficentes e maleficentes.*** Portanto,

o discurso institucionalizado pelo aparelho judicial, a0 mesmo tempo em que criminalizava as

praticas de magia, produzia a defesa intrinseca de sua realidade. Acusados, acusadores,

49 Tbidem.

40 Ibidem.

T CARVALHO, 1990, p. 9.
42 CHALHOUB, 1996, p. 25.
453 Ibidem.

4 MAGGIE, 1992, p. 81.
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promotores, advogados e juizes ndo discutiam a magia em si ou a eficiéncia de seus resultados.
Os debates giravam em torno de saber se o réu ou a ré utilizou ou nio a magia para o mal,*>
mais um exemplo do exercicio positivista de hierarquizagao nos tribunais a despeito da
Constituicao de 1891.

No entanto, o trabalho de Maggie apresenta aspectos controversos, especialmente no
que tange as dinamicas raciais da sociedade carioca na Primeira Republica. Nos escritos da

autora, as conexdes entre o aspecto racial e a “feiticaria™*® —

quando aparecem — acontecem de
modo coadjuvante. Por exemplo pode-se citar o processo de Manoel Gomes, analisado pela
autora. Homem negro, cabo-verdiano, acusado de “feiti¢aria”. Segundo Maggie, seu processo

¢ concluido da seguinte maneira:

Resumindo, o juiz branco, da elite carioca, condena o africano negro
acreditando em que ele seja feiticeiro. [...] As outras testemunhas dizem que
ele ¢ curandeiro, que faz magia benéfica. [...] O cabo-verdiano era preto € ndo
constituiu advogado, o que ja lhe da uma enorme desvantagem, mas sua
condenacao se explica para além da cor e desprotecao. Ele ndo conseguiu uma
estratégia para convencer a todos de que ndo praticava a magia negra ou que
fazia o bem.*’

A questdao que se pretende debater, neste sentido, ¢ o papel das dinamicas raciais
cariocas da Primeira Republica no estudo da repressdo a magia. A prisdo de Manoel Gomes,
mencionado no trecho acima, aconteceu em 1904.48 Lilian Schwarcz apontou em seu livro O
espetaculo das racas, que desde 1891 circulavam em revistas juridicas ideias racialistas
baseadas na antropologia criminal, especialmente as analises de Cesare Lombroso e Enrico
Ferri, que foram recorrentes pelos menos durante as trés décadas seguintes.**’

Existiram discussodes acerca de quem teria sido o primeiro autor a colocar a criminologia
positivista italiana nos debates juridicos brasileiros.*® Alguns apontam para Jodo Vieira de
Araujo, professor da Faculdade de Direito do Recife, devido a estudos publicados em 1884
onde o autor propunha ja uma andlise da legislagdo nacional de um ponto de vista mais

moderno, como aquele existente na obra de Lombroso. Outros afirmam ser de Tobias Barreto

455 Ibidem.

456 Tbidem.

7T MAGGIE, 1992, p. 77-78.

458 Ibidem.

49 SCHWARCZ, Lilia Moritz. O Espetaculo das Racas: cientistas, institui¢des e questdo racial no Brasil 1870-
1930. Sao Paulo: Companhia das Letras. 2005, p. 155-156.

460 ALVAREZ, 1996. p. 75-76.
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o mérito de introduzir essas ideias no Brasil, devido a uma publicagdo também de 1884, sobre
as categorias de irresponsdveis no campo penal. ¢!

De todo modo, pode-se dizer que tanto a “reivindicacdo de pioneirismo no novo campo
quanto a busca de reconhecimento internacional cedo se colocaram como importantes
elementos de legitimacdo e distin¢do entre os pensadores que comecavam a trabalhar com as
novas teorias”.*? Viveiros de Castro, por exemplo, reivindicou para si mesmo o pioneirismo
na discussdo da antropologia criminal no Brasil enquanto Candido Mota, no inicio do século
XX, afirmava que seu trabalho teria tido até mesmo a aprovagio do proprio Lombroso.*®* No
entanto, independentemente da via por onde as ideias da Escola Italiana de Criminologia
Positivista tenham adentrado o Brasil, o fato ¢ que elas entraram.

De maneira subsequente, ndo ¢ dificil notar que, a partir da forte presenca de teorias
racialistas positivistas no ambito juridico brasileiro, da tardia aboli¢ao da escravatura no Brasil,
e dos novos mecanismos de controle, ja ndo mais senhorial mas capitalista-burgués, instituidos
no inicio da Republica - principalmente sobre a populagao negra -, dificilmente o aspecto racial
nao fosse determinante na condenagao de especialistas afrorreligiosos através dos artigos 156,
157 e 158 do Codigo Penal de 1890.

Ainda discutindo a obra de Yvonne Maggie, nota-se que a propria autora aponta para a
existéncia de uma persegui¢ao sistematica aos sacerdotes e ndo exatamente a pratica magica no
Brasil. Maggie compara o modo de repressdo adotado pelo Estado brasileiro com aquele
adotado pelos colonizadores ingleses no Zimbabue.*** Através de tal paralelo, percebe-se que
a legislacdo no pais africano inibiu entrecruzamentos das a¢cdes magicas com as instancias
juridicas, proibindo que fossem levadas a justica acusa¢des de “feiticaria” naquele pais*®,
enquanto que, no Brasil, o processo se deu exatamente no sentido oposto. De acordo com
Maggie, “se os ingleses colonialistas visavam suprimir a crenga, a elite brasileira, nela

2466 Dessa forma, considerando esta

emaranhada visava administra-la satisfatoriamente
tentativa de gerenciamento da crenca na magia e as diferencas na resolucdo de casos como o de

Manoel Gomes — preto, cabo-verdiano — ¢ o de Pedro Leitdo — brasileiro, nas palavras de

461 Qp. cit., p. 75.

462 Ibidem.

463 Op. cit., p. 76.

464 MAGGIE, 1992, p. 32.
465 Op. cit., p. 33.

466 Ibidem.
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Maggie, “talvez seja branco”4¢7-463

— percebemos que talvez ndo tenha sido a auséncia de uma
“estratégia para convencer a todos de que ndo praticava a magia negra” *®° o principal elemento
para a condenagao de Manoel Gomes, como propdoe Maggie.

Pedro Leitdo afirma ser de “profissdo espirita”, além de ser comerciante e curar com
“agua fluidica”.*’° Manoel Gomes afirma ser “por profissdo curandeiro” e que exerce sua
profissdo por meio de “ervas e d4gua”. Na casa de Manoel Gomes foram encontrados pratos com
amendoim e pipoca, além de animais, mas que o cabo-verdiano afirmou serem para uso pessoal.
Além disso, Manoel também disse que ndo dava “nenhum remédio™*!.

E bem verdade que Pedro Leitio foi defendido por um importante advogado do periodo,
enquanto Manoel Gomes fez a propria defesa. No entanto, a0 compararmos as duas acusagdes,
percebemos que ambos assumiram o exercicio de praticas de cura e também contaram que as
realizavam através da utilizagdo de dgua. Além disso, os dois foram julgados pelo mesmo juiz.
Suas principais diferencas, portanto, sdo: 1) o fato de um fazer sua propria defesa e o outro ter
advogado; 2) e o de um ser preto e o outro “talvez branco”; 3) Manoel Gomes foi condenado e
Pedro Leitdo absolvido sem que nem mesmo chegasse a se discutir o artigo 157 do coédigo
penal. O juiz apenas julgou inapropriada a constru¢do do processo de Leitdo e decidiu pela
inocéncia dele.

A partir desse grupo de diferencas, a questdo que emerge €: se ambos foram julgados
pelo mesmo juiz e a legislacao brasileira da ultima década do século XIX tinha brechas tanto
para interpretacdes que condenavam a interferéncia do Estado em assuntos religiosos (a partir
do direito ao livre exercicio de todas as profissdes, garantido na Constitui¢ao de 1891), assim
como também possibilitava a condenagao de curandeiros e sacerdotes afrorreligiosos (baseada
nos artigos 156, 157 e 158 do Codigo Penal de 1890), o que teria feito o mesmo juiz mudar de
posicdo entre os casos de Pedro Leitdo e Manoel Gomes sendo a diferenca étnica entre eles?

A hipotese, portanto, ¢ a de que o Estado brasileiro, através de seus aparelhos
repressivos, tivesse alvos mais especificos do que apenas praticantes de magia, mas sim

praticantes negros de magia afrorreligiosa. Através do estudo desta hipotese, pode-se

compreender outras razdes para a perseguicdo das afrorreligiosidades, que vao além das

47 Qp. cit., p. 79.

48 Em seu processo ndo constava a sua cor, o que fez a autora supor que fosse branco, dado que nos processos
onde os réus sdo pardos ou negros menciona-se a cor.

49 Op. cit., p. 77-78.

470 Op. cit., p. 79.

471 Op. Cit., p. 75.
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medidas sanitaristas e das tentativas de institucionaliza¢io da medicina*’?, evitando que o papel
das dinamicas raciais seja posto em segundo plano frente a questdo da tentativa de médicos em
monopolizar a cura.

E importante frisar, no entanto, que a atengdo as dindmicas raciais referentes a
criminaliza¢do do oficio afrorreligioso ndo nega a existéncia de uma disputa entre médicos e
outros profissionais da cura no Rio de Janeiro da Primeira Republica, até porque este duelo ja
foi citado com fontes documentais neste trabalho. Porém, € preciso levar em consideragao que

as praticas oraculares e de cura afro-brasileiras, ndo eram apenas religiosidades na Primeira

473 474

Republica: elas constituiam as atribuicdes de uma “profissdo altamente racializada™'",

tratando-se de um dominio ou conjunto de habilidades da populagdo negra. Assim, ao

99475

observarmos tais nuances de como a “feiti¢aria”*’> era interpretada na Primeira Republica,

veremos que: 1) a historia do “feitico™*’¢ ¢, na verdade, uma histéria de trabalhadores negros
da magia afrorreligiosa; e 2) que a criminalizagdo destes especialistas religiosos pardos e pretos
se tratava da perseguicdo sistematica a individuos que praticavam estratégias de escape as

formas de trabalho submetidas a ldgica de controle senhorial atualizada no pos-abolicao.

2.5 A magia afrorreligiosa e seus concorrentes

Na sociologia da religido de Bourdieu, hd uma dicotomia crucial entre a nogdo de
“religido” (manipulacdo legitima do sagrado) e “magia/feiticaria” (a manipulag¢do profana e
profanadora). Esta distingdo na obra do socidlogo estd relacionada a separagdo entre os
“detentores do monopdlio da gestdo do sagrado™ e os “leigos”™. Esse quadro se organiza a partir
de uma disputa pelo monopdlio da manipulagdo legitima do sagrado, de tal modo que a
instituicdo derrotada nessa concorréncia pode vir a ser considerada religido dominada ou
religido invertida/antirreligido. E nesse ultimo estagio da formulagio de Bourdieu que nasce o

conceito de “magia/feiticaria”.*’’

472 Op. Cit., p. 87.

413 GAZETA DE NOTICIAS, edigio de 16 de jun. de 1891, p. 1; JORNAL DO COMMERCIO, edigio de 16 de
jun. de 1891, p. 2.

474 Jodo do Rio definiu a nogdo de “Feitigo” como “misterioso preparado dos negros”. Ver: DO RIO, 1976, p. 10.
475 Ibidem.

476 Ibidem.

477 BOURDIEU, 2007, p. 43.
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Uma vez que a religido, e em geral todo sistema simbolico, esta predisposta a
cumprir uma funcao de associagdo e de dissociagdo, ou melhor, de distingao,
um sistema de praticas e crengas esta fadado a surgir como magia ou como
feiticaria, no sentido de religido inferior, todas as vezes que ocupar uma
posi¢do dominada na estrutura das relagdes de for¢a simbdlica, ou seja, no
sistema das relagdes entre o sistema de praticas e de crengas proprias a uma
formacgdo social determinada. Desta maneira, costuma-se designar em geral
como magia tanto uma religido inferior e antiga, logo primitiva, quanto uma
religido inferior e contemporanea, logo profana (aqui, equivalente de vulgar)
e profanadora.*’®

Nesse sentido, parece haver uma contribui¢cdo da obra de Bourdieu para o estudo das
relacdes religiosas postas no Brasil em fins do XIX e inicio do XX, uma vez que tanto
institui¢des seculares, como a medicina cientifica vinda da Europa, quanto a Igreja Catolica
pareciam muito preocupadas nesse periodo com os cultos afrorreligiosos, sobretudo do ponto
de vista da perda de adeptos para essas religiosidades de origem africana. No caso dos médicos,

29479

embora “os profissionais formados por faculdades de medicina brasileiras fossem os Unicos

“reconhecidos por lei e habilitados para o exercicio da profissdo™ 43

, eles estavam muito longe
de alcancar a legitimidade e o prestigio junto a sociedade. Estes profissionais disputavam
clientes/pacientes com seus “concorrentes, os quais denominavam ‘charlatdes’, que por sua vez
gozavam de grande popularidade, contando com a confianga de [...] classes mais pobres e
iletradas bem como de membros de grupos de prestigio social.”*8!

Embora os representantes da medicina cientifica ndo buscassem o monopodlio do
sagrado, estavam atrds do monopdlio da cura, que constitui um dos principais conhecimentos
afrorreligiosos no Brasil e também foi um dominio explorado por diversas praticas espirituais
perseguidas pelos artigos 156, 157 e 158 do Codigo Penal de 1890. Tamanho foi o esfor¢o da
medicina cientifica para a obtencao do monopolio da cura, que o juiz de Viveiros de Castro do
alto de seu sarcasmo, considerou os médicos e seus simpatizantes como religiosos e “idolatras
da ciéncia oficial**2. Ja no caso da Igreja Catolica, observa-se uma participagio na disputa pelo

29483

“monopdlio da gestdo do sagrado™* no discurso de Dom Nery, por exemplo, bispo da diocese

478 Ibidem.

479 SAMPAIO, op. cit., p. 10.
480 SAMPAIO, 2000, p. 10.
481 Ibidem.

2 MAGGIE, 1992, p. 102.
43 BOURDIEU, 2007, p. 43.
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do Espirito Santo entre a ultima década do XIX e a primeira do XX. O clérigo se referia a

expansdo de um culto afro-brasileiro chamado Cabula no Espirito Santo.

484

“A Cabula”: Houve alguém que disse ser grande e mais prejudicial do que
pensamos, a influéncia exercida pelos africanos sobre os brasileiros. Parece
mesmo que muito se tem escrito nesse sentido.

Em certa regido de nossa Diocese, tivemos, em nossa ultima excursdo,
oportunidade de observar a verdade desse acerto.

Encontramos trés freguesias largamente minadas por uma seita misteriosa que
nos parece de origem africana.

Nossa desconfianga mais se acentuou, quando nos asseveraram que, antes da
libertagdo dos escravos, tais cerimonias so se praticavam entre os pretos e mui
reservadamente.

Depois da 4urea lei de 13 de Maio, porém, generalizou-se a seita, tendo
chegado, entre as freguesias, a haver para mais de 8.000 pessoas iniciadas.
Bem que esteja agora privada dos elementos mais importantes, que
infelizmente possuiu outrora, ainda encontramos crescido niimero de adeptos.
[...]

Gragas a Deus, nosso trabalho nao foi inatil. Tivemos a “consolagdo” de ver
centenares de cabulistas abandonarem os campos inimigos e voltarem
novamente a N. S. Jesus Cristo, a0 mesmo tempo que, de muito bom grado,
nos forneciam informagdes sobre a natureza, fins, etc... da associagéo, a que
pertenciam.

A nosso ver a Cabula € semelhante ao Espiritismo € a Magonaria, reduzidos
a proporgdes para a capacidade africana e outras do mesmo grau.*

Observa-se entdo, através da preocupacdo com o numero de adeptos de uma outra

religiosidade, a estruturacdo de uma real disputa pela manipulagdo monopolizadora do sagrado,

especialmente pelo fato de esta outra religiosidade ser considerada um “campo inimigo™* pelo

representante da Igreja. No entanto, ¢ curioso chamar a atengdo para o fato de que o termo

“cabula” - que designa o culto mencionado por Dom Nery - também aparece em periddicos

publicados no Rio de Janeiro de fins do XIX, se bem que com um sentido distinto. No dia 31

de marco de 1899, foram publicados alguns versos satiricos no jornal Gazeta de Noticias que

diziam:

Anda caipora o Sampaio,
Anda caipora o Ferraz,

Se adiante lhe cai um raio,
Outro raio cai-lhe atras.

484 RODRIGUES, Nina. Os africanos no Brasil. Rio de Janeiro: Centro Edelstein de Pesquisas Sociais, 2010, p.
281. Disponivel em: <https://static.scielo.org/scielobooks/mmtct/pdf/rodrigues-9788579820106.pdf>. Acesso em:

12 nov. 2021.
45 Op. cit., p. 281-282.
4% Tbidem.
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Cai tudo que ndo espera
Na sua administrac¢ao

Se faz um inspetor, pudera!
Ja se sabe ¢ um ladrao.

A fortuna o desestima,
Queres ver cabula? E ali,
Tudo, tudo cai-lhe em cima,
S6 ele ndo cai... em si.*¥’

Os versos satirizam a chefatura da policia exercida por Jodo Batista de Sampaio Ferraz.
O jurista foi o primeiro chefe de policia da cidade do Rio de Janeiro, nomeado por Deodoro da
Fonseca logo ap6s a proclamagdo da Republica. Abandonou o cargo em 1890 quando foi eleito

0* sendo

deputado federal, mas depois retornou a ele em 1898 permanecendo no cargo até 190
este interim ao qual a satira diz respeito. No dia anterior a matéria transcrita acima, tinha sido
publicada no jornal Cidade do Rio uma pequena noticia que consegue explicar a satira.
Aparentemente “trés famosos detentos” **? tinham fugido da cadeia, quando um quarto preso
foi “ajudar os operarios a tapar o buraco”*" e aproveitou para “por-se a fresco” *! também,
abrindo caminho para o humor critico.

No poema satirico publicado pelo jornal Gazeta de Noticias e assinado por “Til”*2, o
uso do termo “cabula” estd muito mais proéximo a ideia de “azar” do que efetivamente de um
culto religioso, como utilizado no texto de Dom Nery. Observa-se, portanto, que o sentido dessa
palavra no Rio de Janeiro de fins do século XIX se relaciona com a ideia de caipora/caiporismo.

Em uma outra publicacdo do periédico Cidade do Rio, ainda envolvendo o fantasma do

caiporismo que assolava as almas cariocas, o termo “cabula™ aparece da mesma maneira:

H4 gatunos que tém estrela e ha gatunos caipora. Uns e outros ndo se unem,;
os caiporas reconhecem a sua inferioridade e fogem dos afortunados, estes
temem o contagio da cabula e nunca se metem com aqueles. Os de estrela
roubam a vontade, metem-se nas empresas mais arriscadas e se raras vezes a
policia os apanha, a prisdo ndo dura muito, porque a deusa da Fortuna lhes
envia logo um habeas-corpus. Os caiporas vivem no xadrez, sem nunca

87 GAZETA DE NOTICIAS, edigdo de 31 de mar. de 1899, p. 1.
48 LOPES, Raimundo Hélio. Sampaio Ferraz. In: Centro De Pesquisa E Documentagio De Historia

Contemporanea Do Brasil. Dicionario Historico Biografico Brasileiro. Disponivel
em:<https://cpdoc.fgv.br/sites/default/files/verbetes/primeira-republica/ FERRAZ,%20Sampaio.pdf> Acesso em:
08 jan. 2023.

9 CIDADE DO RIO, edigdo de 30 de mar. de 1899, p. 1.

490 Tbidem.

1 Ibidem.

92 GAZETA DE NOTICIAS, edigdo de 31 de mar. de 1899, p. 1.
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possuirem vintém, seguidos e espionados, esbarrando com o brago feroz da
policia toda a vez que a sua mao estende-se para a rapina]...].*?

O trecho acima ¢ parte de uma sarcastica noticia sobre um ladrao desafortunado, que
roubou uma joia de valor muito baixo e uma carteira com pouquissimo dinheiro, tendo ainda a
surpresa de - apds suas descobertas sobre os baixos lucros do roubo - ser encontrado pela policia
e levado em cana.®* Observa-se entdo que, na citagdo, o significado do termo “cabula”
diferencia-se novamente em relagao ao descrito por Dom Nery no Espirito Santo.

O sentido cunhado nas publicagdes feitas no Rio de Janeiro, aproxima a “cabula” da
495

3

no¢do de “caipora/caiporismo”*”>, demonstrando que esta palavra era utilizada como um
sindnimo para a ideia de mé sorte, com o acréscimo de que - na segunda matéria sobre gatunos
fortunados e desafortunados - pode-se perceber ainda a maneira como, mesmo sarcasticamente,
vaza no texto o sentido de que a “caipora-cabula” seria algo contagioso no imaginario da
Primeira Republica, de modo tal que os gatunos de boa sorte temeriam o contato com 0s mais
azarados. No entanto, ainda mais relevante ¢ observar como hé aqui uma aproximagao entre a
palavra de origem bantu “Cabula” e a nog¢@o de desventura traduzida no Rio de Janeiro como
“caipora”, que por sua vez - etimologicamente - refere-se a um “ente fantastico originario da
crenca tupi [associado] @ ma sorte e a morte”*%. Neste sentido, nota-se mais uma pista de que

a modalidade de crenga na sorte e no azar, frequente praticada no imaginario coletivo carioca,

493 CIDADE DO RIO, edigdo de 28 de abr. de 1899, p. 1.

494 Ibidem.

495 Ver item 2.2 neste capitulo.

496 CAIPORA. In: MICHAELIS, Dicionario Brasileiro da Lingua Portuguesa. Sdo Paulo: Editora Melhoramentos
Ltda, 2023. Disponivel em: <https://michaelis.uol.com.br/moderno-portugues/busca/portugues-
brasileiro/caipora>. Acesso em: 26 abr. 2023.
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estava ligada diretamente a influéncia cultural de teologias oriundas da Africa centro-

1497

ocidental*’ que tinham por objetivo a maximizagdo da sorte e da cura**®.

O primeiro culto [...] € o da Cabula, no norte do Espirito Santo, como vimos,
esta ¢ uma area que comecou a receber escravos nas décadas logo antes de
1850; portanto, provavelmente contou com um contingente muito
significativo de kongo e mbundu.*”[...]

Como outros estudiosos tém notado, o vocabulario da Cabula atesta
claramente um parentesco com a macumba do século XX, que
reconhecidamente tem antecedentes centro-africanos. O nome da reunido dos
adeptos da Cabula (engira) é praticamente o mesmo que o da sessdo de
macumba (gira) descrita por Arthur Ramos na cidade do Rio de Janeiro nos
anos 1930. Além disso, o assistente do lider do culto na Cabula (o Cambone)
tem o mesmo nome que o assistente na macumba de Ramos (Cambone ou
Cambonde).

A Cabula cultivada por negros e brancos de classes sociais diversas na década
de 1890, mas considerada um culto de escravos antes da abolicdo, mostra
praticamente todas as caracteristicas dos Kimpasi [...]

[...] Dados os outros indicios ligando a Cabula aos Kimpasi, “Cabula” pode
vir de kimbundu kubula ou kikongo antigo kitbula (usado até c. 1750), ambos
significando “quebrar”; ou representa a junc¢éo do prefixo “secreto” ca- com
kikongo moderno, bila (com significado igual ao do kitbula antigo). Em todo
caso, o nome se refere a agcdo do espirito que efetua a posse de seu anfitrido;

497 No entanto, apesar de parecer centro-africana a origem da crenga na ventura/desventura presente no Rio de
Janeiro da primeira republica, possivelmente alguns viventes daqueles anos tivessem outras perspectivas sobre a
origem desta crencga tdo profunda na cabula/caipora. Jodo do Rio, por exemplo, explicava de outra forma. Dizia
que a crenga no “feitico africano” “¢ todo um problema de hereditariedade e psicologia essa atragdo morbida. Os
nossos ascendentes acreditaram no arsenal complicado da magia da idade média, na pompa de uma ciéncia que
levava a forca e as fogueiras sabios estranhos, derramando a loucura pelos campos; 0s nossos avos, portugueses
de boa fibra, tremeram diante dos encantamentos e amuletos com que se presenteavam os reis entre diamantes e
esmeraldas.” DO RIO, 1976, p. 10-11. Embora seja possivel de fato que formas de catolicismo ou catolicismo
popular introduzidas no Brasil pela colonizagio portuguesa efetivamente tivessem influenciado este tipo de crenga
na sorte/azar, ¢ muito mais provavel que - caso existissem - veias catdlicas naquela crenca, elas tivessem sido
introduzidas pelo sincretismo afro-cristdo existente na Africa Centro-Ocidental, oriundo da submissio do corpo
missionario europeu ao mani Congo (titulo monarquico no reino do Congo) durante a conversdo daquele reino ao
catolicismo, abrindo caminho para a gestagdo de uma nova religiosidade que seria a combinacdo de tragos do
catolicismo com tradigdes religiosas locais da Africa Centro-Ocidental, antes mesmo do inicio do trafico
transatlantico de escravizados, como explica John Thornton. Ver: THORNTON, John K. Afro-Christian
syncretism in the Kingdom of Kongo. The Journal of African History, v. 54, n. 1, p. 53-77, 2013. Além disso,
ao olhar apenas para o século XIX, parece que o nimero de sujeitos africanos no Brasil durante ao menos a segunda
metade do oitocentos foi maior que a de portugueses. Segundo o censo de 1872, entre livres e escravizados, havia
175.440 africanos e 125.803 portugueses, em um total de 382.116 estrangeiros no pais. PAIVA, Clotilde et al.
Publicacdo critica do recenseamento geral do Império do Brasil de 1872. Relatério provisorio do Nucleo de
Pesquisa em Histéria Econdmica e Demografica (NPHED-CEDEPLAR): Universidade Federal de Minas
Gerais, 2012, p. 51. Levando em consideragdo ainda as observacdes demograficas de Robert Slenes fica mais
evidente ainda a origem centro-africana da crenga na caipora no Rio de Janeiro. Segundo Slenes “o impacto da
cultura kongo e de culturas proximas a ela nas senzalas do Sudeste teria sido especialmente forte no Vale do
Paraiba fluminense [...]. Escravos africanos foram trazidos em grande niimero para essas regides somente a partir
dos anos 1820 e 1830 quando elas ainda eram praticamente desertas. Kongo, mbundu e gente relacionada podem
ter formado o nucleo da “geragdo fundadora” da senzala nessas areas. SLENES, 2006, p. 285.

498 SLENES, 2006, p. 287.

499 Op. cit., p. 292.

300 Op. cit., p. 296.
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em kikongo bula "ntu - literalmente “quebrar a cabeca” ou “quebrar a pessoa”
- significa “entrar em transe”. Je suis brisé (“estou quebrado”) diz um homem
no Haiti, quando recebe o espirito em um culto de Vodu Loa, descrito nos anos
1930. Trata-se de uma cerimodnia que lembra, de acordo com o antropdlogo
John Janzen, um culto aparentado com o do Kimpasi - o Lemba - praticado
por grupos na parte setentrional da regido dos kongo.>"!

Seria a cabula/caipora na publicagdo de 1899 uma referéncia a um azar que “quebra’ >
a pessoa que o carrega? Como Robert Slenes aponta, existem semelhangas no vocabulério da
Cabula e naquele utilizado nas macumbas cariocas observadas por Arthur Ramos, o que
demonstra mais uma vez que de um jeito ou de outro, seja nas praticas culturais de ex-
escravizados vindos do Espirito Santo para o Rio de Janeiro, ou, mais provavelmente, no
enorme contingente de centro-africanos desembarcados na corte imperial, os grupos culturais
que gestaram a Cabula também deixaram, na cultura carioca, tragcos daquele culto. Implicaria
ainda a associacdo entre a palavra “cabula” e “caipora”, no discurso de periédicos do Rio de
Janeiro, a interpretacdo - mesmo que nas entrelinhas - de que a “caipora” seria o efeito da acéo
de um “espirito que efetua a posse de seu anfitrido” 3 e que por isso poderia ser contagiosa, do
mesmo jeito que pode ser a incorporagao de espiritos no culto da Cabula? Ainda como discorre

Slenes sobre a estrutura da Cabula no Espirito Santo,

Apos uma cerimdnia em que o espirito principal que preside o culto (o Sant¢)
entra em alguns dos embandas e iniciandos participantes, alguns destes
ultimos seguem adiante para adquirir seu espirito-guia pessoal e receber um
novo nome. O momento culminante é quando cada um/uma entra no mato

com uma vela sem lume, levando nada consigo para acendé-la, e volta com o
95 504

pavio aceso, e trazendo o nome do “espirito protetor”.

Neste sentido, observa-se que a incorporagao do espirito principal no rito inicidtico da
Cabula possui um sentido positivo, que ¢ o prenuncio da aquisicdo do espirito-guia pessoal do
iniciando - assim como o de um novo nome -, tendo como evidéncia de sua positividade o fato
de a vela voltar do mato acesa, possivelmente representando a luz de seu guia pessoal ou algo
semelhante. Além disso, o fato de este espirito recém adquirido ser um “protetor”, também

poderia ser um sinal do significado positivo daquela primeira incorporagao no rito.

SO Op. cit., p. 298.
502 Ibidem.
303 Tbidem.
304 Op. cit., p. 297.
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Porém, o texto da publica¢do sobre “gatunos que tem estrela e gatunos caipora’ % nio
foi escrito por um iniciado no culto da Cabula - certamente se tivesse sido, o termo teria outro
sentido -, mas sim por um individuo que assinava suas colunas no jornal Cidade do Rio como
Mario Pardal, pseudonimo de Claudio de Souza, escritor com publicagdes também no jornal
Gazeta da Tarde. Foi presidente da Academia Brasileira de Letras e um dos fundadores da
Academia Paulista de Letras.>* Dificilmente estaria o tal Mario Pardal inteirado acerca do
significado que tinha, para os iniciandos, o “contagio”°’ do espirito presidente em um culto da
Cabula.

Possivelmente, o tal Mario Pardal ndo estivesse mencionando a cabula de maneira muito
diferente dos autores e jornalistas que descreviam a no¢do de caipora/caiporismo em outros
periodicos cariocas. Neste sentido, o que se observa ¢ a forma com que o uso frequente de
no¢des como azar, ma-sorte, desventura, infortinio e etc., representadas pelas palavras
caipora/caiporismo/cabula, revela-se um efeito do transbordamento teoldgico afrorreligioso que
atingiu culturalmente individuos que ndo necessariamente frequentavam estas casas religiosas
afro-brasileiras. Naturalmente, este transbordamento também indicava um crescimento, nao so
da busca por estas praticas espirituais, mas também da difusdo da visao de mundo afrorreligiosa
— especialmente centro-africana - na sociedade carioca, mesmo no pos-aboli¢ao.

Dessa forma, fosse por razdes politico-econdmicas, como as daqueles que perseguiam
a magia afrorreligiosa através do positivismo para a manutengdo da ordem social capitalista-
burguesa apos a aboli¢do, ou por razdes ligadas ao medo da perda de adeptos a medicina
cientifica ou ao catolicismo para as religiosidades afro-brasileiras, o que se evidencia ¢ a
maneira com que grupos, tanto seculares quanto religiosos, tinham enorme interesse na extingao
da especialidade afrorreligiosa no mercado da magia carioca. Este ponto, por sua vez, nos leva
de volta a casa 3* da rua Freitas Castro.

Na edi¢do onde foi publicada a terceira matéria da série sobre Papai Félix e Vovo
Thomasia, ha um elemento fundamental para o entendimento da participacao do Jornal do
Brasil nas disputas pelo monopdlio do sagrado em fins do XIX. Trata-se do dia 16 de abril de
1897, a sexta-feira que antecedeu o domingo de Pascoa daquele ano, também chamada de sexta-

feira da paixao.

305 CIDADE DO RIO, edigio de 28 de abr. de 1899, p. 1.

506 FARIA, Maraisa. A passos macios ¢ cautelosos, as mdos enluvadas: a primeira recep¢io de Bom-Crioulo
(1895), de Adolfo Caminha. SOLETRAS, n. 30, p. 72-89, 2015, p. 80.

97 CIDADE DO RIO, edigdo de 28 de abr. de 1899, p. 1.
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A primeira matéria daquela edi¢io se chamava “O SACRIFICIO DO AMOR” e
discorria sobre o significado do sacrificio de Cristo, de maneira muito apaixonada e crista.
Foram publicadas, ao longo das quatro paginas daquela edi¢cao, doze matérias de cunho catolico,
entre pedidos de contribuicdo para caridade organizada pelo proprio jornal, “em prol desta obra
de piedade crista, [...] no dia de hoje, em que a igreja comemora a morte do Redentor do
mundo”, convites de ordens religiosas para missas e o cronograma dos “atos da Paixdo do
Senhor” em variadas igrejas.’”® No entanto, uma matéria chamada “Visitacdo das Igrejas”

merece atengao especial.

Noite mistica, noite para a crenga em que os olhos se comprazem em fitar um
céu sem nuvens, com uma lua muito alva e com estrelas pestanejado um brilho
sereno e lucido.

Os templos resplandecentes de luzes; desfilar de gente devota na jornada da
fé em que concorreu almas candidas, fié¢is observadoras das doutrinas de
Cristo e em que as imitam indiferentes e céticos, tocados talvez pela
magestade do dia ou pelo atropelo do espirito ansioso de refrigério que so a
religido pode dar.

Dos suburbios, dos bairros mais afastados os caminhos de ferro [...]
despejavam sobre o centro da Capital os cristios, de luto, que vinham fazer [a
procissdo d’] os Sete Passos, a risca, como manda a igreja, sem atropelo, sem
confusdo, embora ardessem todos do mesmo sentimento respeitoso de religido
e fé.

A catedral, magnifica de cirios, fazendo salientar dos altares a beleza dos
ornatos, beleza muda pela tristeza que imprimiam os nichos cerrados; Sao
Francisco de Paula, templo majestoso, regurgitante de poro ¢ de calor;
Capuchinhos, S. Pedro, S. Bento, S. José, Carmo, Lagoa, Gldria, S. Gongalo,
Santa Efigénia, S. Domingos de Gusmio, Lampadosa, Peniténcia, Terco,
Espirito Santo, Misericordia e tantas outras, tiveram as suas portas abertas ¢
ai se realizaram as cerimonias assistidas pela concorréncia numerosa; o lava-
pés, procissao e exposigao do Santissimo Sacramento, oficio de trevas, missas
solenes e sermdes pelos nossos mais distintos oradores sagrados.

E pela noite velha quando a turba delicia-se a claridade de uma lua cheia de
amor ¢ de idilios, os fiéis sentiam-se satisfeitos, levando nos labios o nome de
Cristo, que cada vez mais repercute nos coragdes dos bons, parecendo-nos até
que de ano para ano mais aumenta o nimero de fiéis.

Felizes os que ainda tém fé!°%

Nitidamente, a partir deste artigo, que ndo conta com assinatura alguma, observa-se o
ponto de vista elogioso da redagdo do Jornal do Brasil em relacdo as tradigdes catolicas,
exercendo assim o papel de apoiador do catolicismo na disputa pelo monopdlio do sagrado na

Primeira Republica. Além disso, parece ainda haver uma contradi¢do entre o trecho em que o

508 JORNAL DO BRASIL, edi¢do de 16 de abr. de 1897, p. 1.
309 Tbidem.
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narrador afirma ter a impressdo de que “ano para ano mais aumenta o niimero de fiéis”>!°

catélicos, ao passo que também diz que “felizes os que ainda tém fé!”>!!. Neste sentido, vé-se
que possivelmente o aumento do nimero de catolicos ndo passava mesmo de uma impressao,

312 na afirmagéo sobre os que “tém fé”°!* demonstra na verdade

j& que o uso da palavra “ainda
uma diminui¢ao da crenga — ao menos catdlica - naqueles tempos. A questdo que emerge ¢&:
estaria o periodico realizando uma critica a visdo de mundo demasiadamente cientificista que
conduziu os primeiros anos da Republica brasileira? Ou seria uma critica aos “espiritos faceis

que se entregaram a sérdida especulagio de curandeiros e cartomantes™>'*

, como o Jornal do
Brasil citava os clientes e membros da casa de Papai Félix e Vovo Tomasia?

Mais um exemplo da existéncia de uma disputa, pela legitimidade no campo religioso
carioca da Primeira Republica, fica explicito quando se analisa o lugar do espiritismo nos
periodicos e na legislagdo da Republica. Pode-se compreender, através do Cdodigo Penal de
1890, a posicdo que ocupava o espiritismo na estrutura das relagcdes de forcas simbodlica da
Republica, dado que o artigo 157 proibia explicitamente “praticar o espiritismo, a magia e seus
sortilégios, [...] para inculcar cura de moléstias curaveis ou incuraveis, enfim, para fascinar e
subjugar a credulidade publica™'>. Isto demonstra como, em fins do XIX, tanto o espiritismo
quanto as afrorreligiosidades eram compreendidas como praticas igualmente inferiores e nao
legitimas. Até mesmo no trecho ja citado do texto de Dom Nery sobre a Cabula, ele afirma ser
esta religiosidade “semelhante ao Espiritismo e a Magonaria, reduzidos a propor¢des para a
capacidade africana e outras do mesmo grau™'®,

A desqualificacdo sofrida, semelhantemente, pelo espiritismo e pela magia
afrorreligiosa, nao se deu apenas no Espirito Santo. Em 22 de outubro de 1900, no Rio de
Janeiro, publicava o Gazeta de Noticias uma matéria intitulada “FEITICARIA E
DESORDENS”>!7, onde o autor afirmava que “a feiticaria é uma espécie de espiritismo... no

0 querem assim os espiritas, mas ¢ a verdade. O género ¢ vasto e tem muito que se lhe divida,

tanto que ninguém sabe ainda onde ira parar™'®. Essas aproximacdes, entre o complexo das

510 Ibidem.

SH Ibidem.

512 Ibidem.

313 Ibidem.

514 JORNAL DO BRASIL, edigdo de 14 de abr. de 1897, p. 1.

SIS BRASIL. Codigo Penal dos Estados Unidos do Brazil. Decreto n°847 de 11 de outubro de 1890. Artigo 159.
Disponivel em: <https://www.planalto.gov.br/ccivil _03/decreto/1851-1899/d847.htm>. Acesso em: 14 nov. 2021.
316 RODRIGUES, 2010, p. 282.

517 GAZETA DE NOTICIAS, edigio de 22 de out. de 1900, p. 1.

518 Ibidem.
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9

afrorreligiosidades °!° e o espiritismo, desagradavam as organizacdes espiritas desde a

promulgacdo do Coédigo Penal de 1890, que criminalizou igualmente os dois tipos de crengas
religiosas com o artigo 157. Em um texto publicado no ano de promulgacao daquela lei penal,

a Unido Espirita ja expunha sua posi¢ao a respeito.

[...] O espiritismo tem preocupado a mente dos maiores vultos acalados pela
humanidade.

Se € assim - e se, em nosso tempo vemos os Crookes - os Wallace - os Gibier
- os Flammarion - os Victor Sardou - os Zoellner - os Victor Hugo - os Lincoln
- os Olinda - os Abaeté - os José Bonifacio - e mil outros nomes tao distintos
e tdo considerados como estes procurarem, nas praticas espiritas, a solucao
dos problemas da nova ciéncia, parecera incrivel que ainda haja um homem
ilustrado ou com pretensdes a isto, que se anime a rebaixa-la, em documento
oficial, ao nivel da magia e da feiticaria!

Vale isto por elevar-se este tal a altura de qualificar aquelas notabilidades na
ordem dos feiticeiros: espiritos fracos — alrazados [sic] e dolosos!

Foi o que, sem nenhuma cerimonia, ousou praticar o incumbido de organizar
0 nosso codigo penal que o governo provisorio desacertadamente aceitou, em
nome da Republica dos Estados Unidos do Brasil! [...]3%

Essa indignacao espirita em relacdo as palavras do Cédigo Penal de 1890, nos auxilia a
entender a maneira pela qual tanto as religiosidades afro-cariocas quanto o espiritismo se
encontravam na posicdo de “religido inferior” ou “dominada”®?! dentro da “estrutura das
relagdes de forca simbolica™ 3?2 da Repuiblica, porém com uma distingdio simples entre as duas:
o espiritismo seria uma “religido inferior e contemporanea, logo, profana [...] e profanadora™?3,
enquanto a magia afrorreligiosa ocuparia o lugar de “uma religido inferior e antiga, logo
primitiva” 3%,

Apesar de a magia afrorreligiosa, o espiritismo kardecista, a cartomancia e outras
praticas liturgico-curativas terem sido postas no mesmo caldeirdao repressivo do Codigo Penal
de 1890, na pratica existiam diferengas muito concretas entre as dindmicas sociais que
organizavam tanto estas correntes de pensamento religioso/magico, quanto a perseguigao a elas,

a comecar pelas distingdes de classe. Exemplo nitido disso ¢ a maneira com que as reagdes

519 DO RIO, 1976, p. 10.

520 0 PAIZ, edigdo de 02 de nov. de 1890, p. 2.
2l BOURDIEU, 2007, p. 43.

22 BOURDIEU, 2007, p. 43-44.

323 Ibidem.

324 Ibidem.
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espiritas, em relacdo a repressao exercida pelo artigo 157 da lei penal de 1890, encontravam
espaco para se manifestarem em jornais de grande circulacao.

No texto citado, publicado pela Unido Espirita no jornal O Paiz, o autor expressa seu
entendimento de que a “magia”>? e a “feitigaria’ >* estariam em um patamar muito abaixo do

. LRV . rorge . A 13
qual deveria estar o espiritismo. Bourdieu ¢ util pra traduzir este fendmeno, ao afirmar que “a
aparicdo de uma ideologia religiosa tem por efeito relegar os antigos mitos ao estado de magia
., . . ”527 . r r r . ro..

ou de feitigaria™“’. Desse ponto de vista, ¢ possivel compreender que a estratégia espirita para
adquirir legitimidade no campo religioso, e fazer cessar os efeitos do artigo 157 do Codigo Penal
de 1890, era tentar inferiorizar outras praticas litrgicas em suas publicacdes. Em uma outra

publicagdo também de 1890:

AO SR. MINISTRO DA JUSTICA

Isto com efeito, sucedeu no que se refere ao espiritismo. Os arts. 157 e 158
que se acham no capitulo - Dos crimes contra a saude publica - sdo a mais
evidente prova de que seu autor desconhece, por completo, o assunto sobre
que legislou. [...]

Ora, essas multiplas coisas, que se acham baralhadas no mesmo artigo, sdo
entre si tdo dissonantes, tdo antindomicas, que sua confusio traz & memoria a
cediga frase dos velhos mestres que outrora professavam filosofia: ignoratio
elenchi.

O espiritismo, Sr. Ministro, € a mais completa negagdo de todas as
supersticodes: ele as combate como a mais poderosa causa do atraso do espirito
humano, ele afirma que s6 deve acreditar naquilo que a observagao, iluminada
pelos processos cientificos modernos, pode verificar como aquisi¢do certa
para o patrimoénio dos conhecimentos.

Para a demonstracao da verdade daquele asserto bastar-nos-ia citar paginas de
algumas das imortais obras do emérito discipulo de Pestallozzi, o célebre
filésofo Denizart Rivail, mais conhecido pelo pseudonimo Allan Kardec. 32
Mas, como este s6 nome € um espantalho para os que nao leem aquilo que as
preconcebidas ideias proprias rejeitam, langaremos mao de argumento de
outra ordem.

Ha no mundo cientifico um nome notavel, muito conhecido entre os fisicos,
entre 0s quimicos e entre os astronomos modernos, nome que se fez nos
laboratérios e na imprensa especial pelas muitas descobertas com que
enriqueceu a ciéncia; os processos com que chegou a suas afirmagdes sao s
os experimentais; referimo-nos ao célebre William Crookes. Pois bem
querendo a autoridade de seu nome universalmente respeitado, dar um golpe
de mestre no espiritismo, que ja fazia entdo o arruido de hoje, ele mandou
fazer aparelhos proprios a verificagdo de certas praticas espiritas; as suas
experiéncias, que se prolongaram por dois anos, € que confirmaram os assertos

525 0 PAIZ, edigio de 02 de nov. de 1890, p. 2.

326 Tbidem.

527 BOURDIEU, 2007, p. 44.

528 JORNAL DO COMMERCIO, edi¢io de 2 de dez. de 1890, p. 4.
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dos livros especiais, tornaram-se cldssicas. Ora serd possivel que apoie
supersticdes o que € confirmado por experiéncias de laboratdrio?
[...]Propositalmente citamos s6 nomes de sabios universalmente conhecidos e
habituados aos trabalhos de laboratério, para que mais se ndo confunda
espiritismo com quaisquer praticas de feitigaria.

Comprovadas, por experiéncias tdo rigorosamente cientificas, como por
exemplo as que demonstram ser a 4gua uma combinacdo de dois gases,
comprovadas a existéncia dos espiritos e sua agdo sobre as pessoas ¢ as coisas,
decorrerdo consequéncias variadas, que cada dia mais se alargam;
consequéncias que se referem ja aos deveres morais cuja pratica coloca os
espiritos em tais ou quais condigdes na vida espiritual, ja as leis da fisica
psiquica, em virtude das quais atuam os espiritos uns sobre outros ou sobre a
matéria, ja finalmente as relagdes dos homens em sociedade.

Dai vem que conforme os gostos, inclinagdes e aptiddes pessoais entregam-se
as préaticas do espiritismo: 1°, os que encaram pelo lado moral ou melhor,
religioso; 2° os que encaram pelo lado puramente cientifico; 3°, os que
encaram pelo lado socioldgico;

A qual destas trés classes pretende atingir o artigo do codigo que pune as
préticas do espiritismo? 3%

Tendo sido a crenca espirita inferiorizada ou dominada nas relagdes de forga simbolica
de fins do XIX, os espiritas desejavam deixar esta posi¢cdo através da contribuicdo a
deslegitimagcdo da magia afrorreligiosa e de praticas afins no campo religioso carioca,
principalmente recorrendo a caracterizacdo do espiritismo enquanto pratica “cientifica” para
aproxima-lo aos ideais positivistas que, como demonstrado, imperavam no ambito juridico
brasileiro da Primeira Republica.

Porém, na publicagdo do Jornal do Commercio citada acima, observa-se uma possivel
ligagdo com o comentario de Dom Nery, que associava o espiritismo a cabula e a magonaria.>*°
Como afirma o autor do texto, em defesa da crenga espirita, o nome de Kardec era um
“espantalho para os que ndo leem aquilo que as preconcebidas ideias proprias rejeitam” >3,
Nesse sentido, ¢ provavel que houvesse um certo preconceito por parte das elites brasileiras,
em relacdo ao espiritismo, por conta de conexdes como aquela estabelecida pelo bispo da
diocese capixaba. Isto explicaria a razdo pela qual o espiritismo, embora de origem europeia,
branca e letrada, tivesse sido criminalizado no mesmo artigo que outras praticas como a magia
afrorreligiosa. Possivelmente, a igreja catolica tenha tido entdo a maior responsabilidade na

formacao deste discurso depreciativo da pratica espirita.

529 Ibidem.
330 RODRIGUES, 2010, p. 281-282.
31 JORNAL DO COMMERCIO, edicio de 2 de dez. de 1890, p. 4.
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CAPITULO III: O PAPEL DOS JORNAIS, REDES DE PROTECAO E O GIRO DA
MESA

3.1 Duas perspectivas sobre o “Feitico”: semantica e semantico-cronolégica

“N'lele ansompa ka utominanga makinu ko”

“Ndo se pode dangar confortavelmente em um cobertor emprestado.”
African Cosmology of the Bantu-Kongo,

de Kimbwandénde Kia Bunsenki Fu-Kiau

A compreensdo das palavras, utilizadas no discurso das fontes que se analisa, ¢ um
importante aspecto da analise historiografica, para que através dela seja vidvel perceber que
lugares ocupam os autores dos discursos. Koselleck aponta para a maneira com que a relagao
entre historia social e historia dos conceitos €, profundamente, andloga ao didlogo entre
consciéncia e existéncia.’*> A existéncia, portanto, de uma sociedade exige que haja conceitos
comuns, por sua vez, baseados em sistemas sociais. > Dessa maneira, considerando o
estabelecimento de relagdes entre a historia dos conceitos e histdria social, a presenga de um
vocabulo em textos publicados por jornais indica que tal conceito encontra uma
correspondéncia semantica no seu leitor. Além disso, a existéncia de uma multiplicidade
cronologica no aspecto semantico dos tempos historicos, torna possivel que um mesmo conceito
se revele um projeto para o futuro ou um apontamento sobre certa ideia de passado, a depender
de sua cronologia semantica.>* Neste sentido, ¢ preciso analisar a utilizacdo dos termos
“feitico/feiticaria/feiticeiro/feiticeira”, sob duas perspectivas: uma semantica e outra semantico-
cronolégica.

Do ponto de vista semantico, Jodo do Rio definiu em 1904 o termo “Feitico” como

9535

“misterioso preparado dos negros e distinguiu os especialistas afrorreligiosos de outras

categorias:

H4 no Rio magos estranhos que conhecem a alquimia e os filtros encantados,
como nas magicas de teatro, ha espiritos que incomodam as almas (...), ha
bruxas que abalam o invisivel (...), mas nenhum desses homens, nenhuma

532 KOSELLECK, Reinhart. Futuro passado: contribui¢io a semintica dos tempos histéricos. Pontificia
Universidade Catolica do Rio de Janeiro, 2006, p. 97.

533 Op. Cit., p. 98.

334 Op. Cit., p. 101.

33 DO RIO, 1976, p. 11.
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dessas horrendas mulheres tem para este povo o indiscutivel valor do Feitico,
do misterioso preparado dos negros.33

Neste sentido, portanto, vé-se que “feitico/feitigaria/feiticeiro/feiticeira™ sdo categorias
muito bem delimitadas, sobretudo racialmente, dentro do mercado da magia no Rio de Janeiro
da Primeira Republica. Por outro lado, ndo seria dificil atestar isto apenas com uma observacgao
do conteudo das matérias que carregam estes termos nas paginas dos periodicos do periodo.
Quando se soma o significado racial dos termos “feiti¢o/feiticaria/feiticeiro/feiticeira” as
conclusdes de Maggie acerca da utilizacdo do termo “feiticaria” nos tribunais da Primeira
Republica - enquanto uma forma de diferenciar os tipos de magia e definir aquele capaz de
produzir maleficios>*’ -, observa-se que o uso destes termos para os contemporaneos de Papai
Félix e Vové Thomasia designava uma capciosa associa¢do entre “negritude” e “magia
maleficente”, como se uma ideia fosse intrinseca a outra. Por este motivo, considero crucial
uma separagdo entre as nocdes de “magia” e “feiticaria” no Rio de Janeiro da Primeira
Republica. O objetivo desta distingao ¢ evitar a reproducao de relagdes racistas de poder no
trabalho historiografico. Afinal, como enfatizou Mae Bernardina, uma sacerdotisa

afrorreligiosa no inicio do século XX>*, na casa dela ndo se praticava “feitigarias™>°

, mas sim
a religido dos “pretos minas™*’. Em regides centro-africanas também, o termo “feiti¢arias”
estaria relacionado a causa de maleficios a saude.>*' Dessa forma, evidencia-se o qudo
problematico ¢ a continuidade do uso deste termo, de maneira generalizante, para designar
praticas e cultos das religiosidades afro-brasileiras em trabalhos historiograficos.

Por essa razdo, decidi utilizar neste trabalho a palavra “magia” enquanto categoria
aproximada ao sentido que possui em sociedades da Africa Ocidental, ja que muito das
tradi¢des afro-brasileiras vieram de 1. De acordo com Amadou Hampaté Ba, em sociedades
daquela regido, “magia” pode expressar uma forma de manipulagdo totalmente legitima do
sagrado, tratando-se de um elemento religioso e organizador da vida social, **> no mesmo

99543

sentido que “religido”>*’ para sociedades europeias.

536 DO RIO, 1976, p. 11.

537 MAGGIE, 1992, p. 24.

538 POSSIDONIO, 2020, p. 187.

53 Ibidem.

540 Ibidem.

41 Ibidem.

542 BA, Amadou Hampaté. A tradigdo viva. Historia geral da Africa, v. 1, p. 167-212, 2010. p. 173.
33 Ver BOURDIEU, 2007.
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As religiosidades afro-brasileiras constituem uma vastissima gama de cultos e praticas.
As agéncias de sacerdotes e sacerdotisas da magia afrorreligiosa no Rio de Janeiro assumiram
variadas formas, tanto no pds-aboli¢cao quanto na escravatura. Elas se revelaram como recursos
estratégicos capazes de viabilizar a efetivacdo da liberdade, seja no sentido da conquista da
subsisténcia, seja na luta por espagos de sobrevivéncia fisica, cultural, epistémica e espiritual.
Desse modo, trata-las historiograficamente como “feiticaria”, para além da cita¢do das fontes,
¢ um perigo que compromete o papel politico da histéria de evitar a reprodugado das relagdes de
poder existentes nos periodos historicos analisados. Sendo assim, voltemos as fontes.

O Jornal do Brasil, além de possuir afei¢des pelas praticas catélicas>**, também tinha
boas relagdes com as ideias de avango e modernizagio*® que moldaram as primeiras décadas
da Republica brasileira. Prova disso ¢ a maneira com que o primeiro texto da série de
reportagens sobre Papai Félix e Vové Thomasia trata a crenga nas praticas afrorreligiosas como
uma espécie de arcaismo, um resquicio de tempos longinquos. Eis aqui o aspecto cronologico-

semantico do uso dos termos “feitico/feiticaria/feiticeiro/feiticeira”.

Parece que queremos voltar ao século XV, quando os magicos, as feiticeiras,
os adivinhos penetravam desde o miseravel tugurio do camponés até os
palécios dos principes, desde as montanhas em que os pastores entoavam o0s
seus cantos rusticos e supersticiosos até aos pagos [...], em que os soberanos
mandavam ler o seu futuro no meio das orgias dos festins ou desciam as
sombras tragicas das alamedas para escutarem a revelacdo terrivel dos seus
destinos ou de suas casas. [...]

Segredavam-se entdo os ritos fantasticos das ci€ncias ocultas. Passavam de
boca em boca receitas salvadoras. E nos fundos arcabougos, sob as muralhas
frias dos castelos, nas moradas ocultas nas florestas, ia-se ouvir a voz
misteriosa desses tétricos augurios.

Os magicos eram entdo pintados sob um aspecto horrifico € medonho; mas
metamorfoseavam-se em monstros pavorosos ou se encantavam em figuras
tentadoras.

Nao s6 tinham o poder descortinar o futuro ou mudar a sorte dos desgracados
mas davam a vida eterna, a felicidade suprema, curando os males incuraveis,
dissipando as dores fundas que dilaceravam os coragdes.

Aqui, entre nos, sdo sabidos e muitas vezes t€m sido denunciados pela
imprensa fatos criminosos que tiveram por elemento principal a ignorancia e
a supersticdo dos espiritos faceis que se entregaram a sordida especulacao de
curandeiros e cartomantes.>*

54 JORNAL DO BRASIL, edigdo de 16 de abr. de 1897, p. 1.
345 ALVAREZ, 1996, p. 78.
346 JORNAL DO BRASIL, edi¢do de 14 de abr. de 1897, p. 1.
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No trecho supracitado, verifica-se a maneira como a crenga na magia afrorreligiosa era
compreendida, em fins do século XIX, como fruto da “ignorancia e [...] supersti¢ao de espiritos
faceis™*’, desejosos de um retorno aos modos de conducdo da vida espiritual existentes em
séculos anteriores. Assim, na 6tica da imprensa antimagia, a “feiticaria/feitico” >*® tratava-se de
uma espécie de arcaismo, um resquicio de um tempo ja ultrapassado. E curioso notar também
que, nesta mesma publicacdo, insinua-se a existéncia de um desejo, nos clientes de casas
afrorreligiosas, pela volta de tempos nos quais “magicos, feiticeiras, [¢] os adivinhos
penetravam desde o miseravel tugtirio do camponés até os palacios dos principes”>*°. Porém
este ndo passava de mais um ledo engano gerado pelas ideias de avango e modernizagio™° que
entraram em voga na Republica, embebidas nas nog¢des de progresso e cientificismo. Talvez, o

autor da matéria tenha sido infeliz na escolha do verbo “voltar” >3!

, pelo simples fato de que o
tempo da magia nao tinha passado no Rio de Janeiro de 1897. Individuos dos mais diversos
grupos sociais continuavam “indo buscar [...] a sorte” **> nos conhecimentos da magia

afrorreligiosa.

3.2 Estratégias e redes de protecio afrorreligiosas

Na primeira vez que o jornalista infiltrado tentou adentrar a casa 3A da rua Freitas
Castro, ndo teve sucesso algum. Pelo contrario, deu de cara com um mecanismo de defesa, >
que possivelmente era comum naquele contexto, devido a criminalizagdo rigorosa que as

praticas religiosas conduzidas naquela casa sofreram na Primeira Republica.’** Chegando a rua

99555

Freitas Castro, sendo guiado pelo homem de “fisionomia expansiva™->, o representante do

Jornal do Brasil encontrou logo a casa 3A: tratava-se de uma casa “baixa e acagapada, de porta

99556

e janela, pintada de roxo-terra™"°, onde encontrava-se um “pretinho nu, muito magro e muito

sujo, de cerca de seis anos, deixava-se tostar ainda mais aos raios abrasadores do sol, muito

47 Ibidem.

>3 Ibidem.

34 Tbidem.

530 ALVAREZ, 1996, p. 78.

531 JORNAL DO BRASIL, edigdo de 14 de abr. de 1897, p. 1.
532 DO RIO, op. cit., p. 10.

533 JORNAL DO BRASIL, edigdo de 15 de abr. de 1897, p. 1.
53 Ver item 2.4 no segundo capitulo.

355 JORNAL DO BRASIL, edi¢do de 15 de abr. de 1897, p. 1.
356 Ibidem.
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debrugado sobre o peitoril, a sacudir os bracinhos secos e tinhosos”>>’. Quando primeiro

99558 99559

interrogou se ali residia o “seu Félix”>°°, o menino “balbuciou, espantado que ali ndo
morava ninguém com aquele nome. Em seguida se aproximou para ouvir o didlogo uma
“mulatinha, muito viva e de fei¢des delicadas, esbelta rapariga que costurava em um sofa junto
a janela™®. Ela confirmou as palavras da crianga.

99561 na

Possivelmente a moga era Maria, chamada de “porteira do antro-misterioso
matéria do dia 20 de abril de 1897. O menino devia ser Juvencio®®?, um dos filhos de Apolinéria.
Porém algumas questdes ainda aparecem: seriam eles sanguineos de Papai Félix ou Vovo
Thomasia? Seriam membros do culto religioso praticado por aqueles sacerdotes? Serd que eles
moravam na casa? Caso sim, sera que ao menos Maria pagava de alguma forma por aquele teto
ou viveria ali por caridade dos donos da casa? Caso ndo morassem l4, o que faziam na casa na
auséncia de Papai Félix? Estariam vigiando a casa de possiveis batidas policiais ou jornalistas
investigativos disfarcados, como o representante do Jornal do Brasil? Vé-se que os sacerdotes
e sacerdotisas afrorreligiosos, participantes daquele ilegal mercado, desenvolviam estratégias a
fim de evitar o acesso dos sujeitos antimagia as suas casas. Pelo demonstrado nas fontes, estes
corpos estranhos ao meio afrorreligioso, como o jornalista infiltrado, deviam ser facilmente
identificaveis a partir de seu vestuario, cor, modo de falar, e etc. O jornalista apenas conseguiu
uma resposta diferente daqueles dois quando mencionou o seu Eugénio, cuja histéria ouviu das

mulheres na casa do homem de “fisionomia expansiva”.>®

- Pois eu vinha consultar o Papai Félix. A senhora ndo imagina como estou
sofrendo de azar. Foi seu Eugénio que me mandou aqui, aquele que ele curou
outro dia.

- Ah! Sim... disse a mo¢a, mudando de tom. O Papai ndo esta ai: foi fazer um
servigo em Paula Mattos.

Venha de noite que ele ja deve estar ai.

O nosso auxiliar retirou-se ¢ de novo juntando-se com o seu oficioso
informante, desceu com ele até a rua do Visconde de Itatina onde se
separaram.’®

557 Tbidem.

58 Ibidem.

5% Ibidem.

50 Ibidem.

561 JORNAL DO BRASIL, edigdo de 20 de abr. de 1897, p. 1.
562 Ver item 1.2 no primeiro capitulo.

363 JORNAL DO BRASIL, edicdo de 15 de abr. de 1897, p. 1.
564 Ibidem.
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Seria a negacdo, acerca da residéncia de Papai Félix, um habito quando se suspeitasse
da pessoa interessada em saber onde o sacerdote morava? Ou seria apenas algo que estava
acontecendo naquele momento, talvez devido a alguma desavenga recente com um cliente
insatisfeito que pudesse coloca-lo em perigo?

No dia 20 de abril de 1897, a publicagdo do Jornal do Brasil apresentava o ocorrido

99565

com o homem que andava “ha dois anos mais ou menos [...] aborrecido da vida”>*> quando foi

procurar Papai Félix. Caso a insatisfacao deste sujeito tivesse se repetido com outro cliente de
maneira similar, em alguma data préxima aquela em que o jornalista infiltrado foi procurar

Papai Félix pela primeira vez, poderia justificar a negativa dada por Juvencio e Maria, de que

99566

“seu Félix ndo residia ali.

Ha dois anos mais ou menos andava aborrecido da vida, e tudo para mim era
desagradavel, conquanto estivesse bem empregado em uma confeitaria desta
capital, assaz conhecida.

Pessoa da minha intimidade disse-me que isso era feiticaria.

Eu ndo acreditei; mas, tantas instincias fizeram, dizendo-me que havia um
preto, de nome Félix, perfeito curandeiro, que resolvi manda-lo chamar a
minha casa.

J& o senhor deve calcular qual foi minha entrevista com ele.

Afinal pediu-me linha preta, agulhas, velas de cera, cinza de fogdo e fitas de
diversas cores, para principiar o trabalho.

Fechei a porta da rua.

Principiou entdo por acender as velas de cera, desenrolar o carretel de linha
preta, enquanto que fazia todos os assistentes andar pela casa. [...]

Sr. Redator, dias depois estava eu suspenso do meu emprego e chorando
[o][...] que dei em pagamento.

Mais tarde ele apareceu-me em casa pedindo mais [...] para o resto do servigo.
Dei-lhe tremenda corrida, em vez de dinheiro pedido.

Continuei suspenso por espago de seis meses e esta foi a fortuna que me deu
o tal Papai Félix.

Nunca julguei que achando-me aqui ha 35 anos fosse tdo facilmente
iludido.*®’

Talvez devido a casos como estes, aquelas liderancas religiosas também buscassem
desenvolver estratégias que pudessem envolver um circulo mais amplo de pessoas do que
aquele existente no interior do “templo’%. Esta possibilidade revela uma atuagdo comunitaria

em casas afrorreligiosas, que poderia se inscrever no transbordamento interpessoal das casas de

365 JORNAL DO BRASIL, edigdo de 20 de abr. de 1897, p. 1.
566 JORNAL DO BRASIL, edigdo de 15 de abr. de 1897, p. 1.
567 JORNAL DO BRASIL, edicdo de 20 de abr. de 1897, p. 1.
368 JORNAL DO BRASIL, edi¢do de 16 de abr. de 1897, p. 1.
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culto, envolvendo geograficamente a rua onde a casa estivesse localizada ou até mesmo a
regido, de maneira tatica. Evidencia-se isto na formacao de redes de protecao e vigilancia que
poderiam ser justificadas de quatro formas: 1) pela crenga compartilhada na religiosidade
praticada na casa afrorreligiosa - o que confirmaria a ideia de uma dimensao comunitéria
daquela fé no entorno da casa -, 2) pelo pagamento monetério a vizinhos em troca de servigos
de vigilancia ou protecdo, 3) pelo pagamento em servigos religiosos a estes mesmos sujeitos,
ou até 4) pelo medo dos vizinhos de uma represalia metafisica, devido a crenga nos poderes
sobrenaturais daqueles especialistas afrorreligiosos, ja que mesmo se os moradores adjacentes
as casas afrorreligiosas ndo fossem participantes dos cultos praticados nelas, eles eram
testemunhas oculares do fluxo de clientes ali visitantes. Observa-se isto, por exemplo, no trecho
da série de reportagens quando o guia do reporter decide se esconder ao chegar perto da casa
do sacerdote. Por se tratar de um ex-cliente de Papai Félix, o “cicerone”>® temeu ser

reconhecido.

Com mais estes importantes dados, deixou-se depois o nosso representante a
mercé de seu guia providencial, que sob um sol abrasador, conduzia-o ao
longo do canal do Mangue até o S. Diogo; e dai, atravessando para o lado
oposto, atravessaram ambos o Campo de Marte, voltearam o novo gasometro
e chegaram afinal a almejada rua de Freitas Castro.

E ali, junto aquele estabulo, disse o companheiro do nosso auxiliar.

E ocultou-se para ndo ser visto da casa aludida, pois que afirmava ele que o
feiticeiro possuia uma policia secreta que era temida e respeitada em todo o
bairro. A rua deserta e pouco edificada, mesmo de dia, apresentava um aspecto
temeroso. Mal calcada, cheia de fossos e de barracos, proporcionava grande
dificuldade ao transito. >’

Seria este servigo de guarda voluntario? Seriam eles empregados de Papai Félix ou
membros daquela casa religiosa? Seria a fungdo desta “policia secreta™’! proteger a casa das
batidas policiais, desinformando representantes dos grupos antimagia daquela sociedade, como
tentaram fazer Juvencio e Maria? Seria ainda para proteger a casa de clientes insatisfeitos (como

572 até realizar um trabalho com Papai

aquele que estava “bem empregado em uma confeitaria
Félix) e que, possivelmente, indignavam-se com a falta de agdo da policia para vingar seus

gastos com o trato espiritual?

39 JORNAL DO BRASIL, edigdo de 15 de abr. de 1897, p. 1.
70 Tbidem.
71 Ibidem.
572 JORNAL DO BRASIL, edic¢io de 20 de abr. de 1897, p. 1.
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E preciso lembrar que, apos a descoberta de que 0 homem de “fisionomia expansiva™’?

se considerava uma “vitima daquele tratante” >’# [Papai Félix], e da “amistosa conversacio™>”>
que fez o reporter conquistar a confianga dele, o ex-cliente de Papai Félix — que serviu de guia
para o reporter - instruiu o representante do Jornal do Brasil “nos mais minuciosos detalhes e
na maneira mais segura de sair-se bem da espinhosa empreitada que lhe fora confiada” 7%, Neste

377 se preocupava com a seguran¢a do jornalista, é porque este de fato

caso, se 0 “cicerone
poderia correr perigo caso a tal “policia secreta”>’® o descobrisse enquanto um infiltrado. Apos
alguns dias de publicacdo da série sobre Papai Félix e Vovo Thomasia, o representante do
Jornal do Brasil parece ter tido o seu primeiro contato com a tal guarda que vigiava a

movimenta¢do em torno da casa 3A da rua Freitas Castro.

O nosso reporter que se incumbiu da exploragdo deste fato, foi durante toda a
tarde de ontem seguido por dois possantes negros que a distancia de quinze a
vinte passos o acompanharam [...].

Julgamos que sdo pagos por alguém, pois que em todas as casas de comércio
em que 0 nosso representante entrou estiveram eles também.

S6 a noite na rua do Ouvidor em frente ao Café do Rio, foi que conseguiu
desnortea-los.

Que desejardo eles?’”

Pelo fato de o nome do reporter ndo ter sido mencionado ao longo da série, e, portanto,
ndo ser possivel rastred-lo e descobrir os fins que ele levou apds aquela matéria, ¢ improvavel
que se descubra com exatiddo o que desejavam aqueles dois homens negros, que o seguiram
“mesmo a lugares distantes do centro da cidade™®. No entanto, é possivel conjecturar que
aquilo tenha sido uma forma de intimidacdao aquele jornal - representado pelo reporter - por
tentar fazer explodir, em abril de 1897, uma intensificagdo da campanha antimagia que estava
em vigor desde a promulgacdo do Codigo Penal de 1890, fazendo com que fossem atingidos
também sacerdotes protegidos pela influéncia de clientes ou conhecidos seus, como era o caso

de Vové Thomasia e Papai Félix.!

573 JORNAL DO BRASIL, edicdo de 15 de abr. de 1897, p. 1.
574 Ibidem.
375 Ibidem.
576 Ibidem.
377 Ibidem.
578 Ibidem.
579 JORNAL DO BRASIL, edigdo de 22 de abr. de 1897, p. 1.
380 Tbidem.
381 JORNAL DO BRASIL, edi¢do de 19 de abr. de 1897, p. 1.
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Pode-se dizer que a estratégia de intimidagdo realizada pelos “dois possantes negros’>*
- possiveis membros da tal “policia secreta™® foi muito bem sucedida, pois dois dias depois
da perseguicdo ao jornalista infiltrado, o Jornal do Brasil encerrou a série, desistindo de
pressionar a policia a agir em favor da prisdo dos especialistas religiosos que atendiam na rua
Freitas Castro. O repdrter teve este contato com a “policia secreta™* de Papai Félix e Vovo
Thomasia no dia 21 de abril. J& no dia 24 daquele més, os dois sacerdotes religiosos tinham
evaporado das paginas de jornais. Teria sido devido a agfo intimidadora daqueles “dois
possantes negros”#?

Segundo a publicacao do dia 20 de abril de 1897, O Jornal do Brasil sabia onde estavam
escondidas membras daquela casa afrorreligiosa e publicou essa informa¢do. Um dia antes de
a “policia secreta” ¢ de Papai Félix e Vovo Thomasia entrar em agdo na persegui¢do ao
reporter, a edigdo daquela folha dizia que “se o sr. delegado da 12* [...] quiser dar-se no
incomodo de deter [...] Vov6 Thomasia, Rosa [...] e Maria [...], terd unicamente que entender-
se com o seu colega da 15? visto que elas se acham em um prédio da rua Conde do Bonfim
[..]7.5%7

Possivelmente, esta foi a publicacdo responsavel pela decisdo de intimidar o periddico
com os dois “possantes negros” >*® Também no dia 19 de abril, o Jornal do Brasil dizia que
“nenhuma providéncia mais deu o sr. delegado da 12? circunscrigao no sentido de ser preso o
terrivel feiticeiro, que, segundo nos informam, esta bem oculto™*. No dia 17 de abril, teriam
sido intimados “alguns moradores da rua Freitas Castro e outras pessoas que ainda se achavam
em casa de Papai Félix[...] a comparecer na delegacia a fim de serem inquiridas; isto. Porém,
ndo passou de intimacao™,

Esse esfor¢o do Jornal do Brasil em pressionar a policia a agir em favor da prisao dos
praticantes de magia afrorreligiosa residentes na casa 3A da rua Freitas Castro, possivelmente

levou aqueles lideres a ativarem suas redes de prote¢do ja que, embora a policia tenha ido a

82 JORNAL DO BRASIL, edi¢io de 22 de abr. de 1897, p. 1.
583 JORNAL DO BRASIL, edigdo de 15 de abr. de 1897, p. 1.
384 Tbidem.

385 JORNAL DO BRASIL, edigio de 22 de abr. de 1897, p.
38 JORNAL DO BRASIL, edigdo de 15 de abr. de 1897, p.
87 JORNAL DO BRASIL, edigdo de 20 de abr. de 1897, p.
388 JORNAL DO BRASIL, edigdo de 22 de abr. de 1897, p.
89 JORNAL DO BRASIL, edi¢do de 19 de abr. de 1897, p.
3% Tbidem.
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casa de Papai Félix no dia 14 de abril**! (mesmo dia da primeira publica¢io da série), aquela

visita ndo teve grandes efeitos. Segundo a matéria do dia 16 de abril:

[...] Ora, como o resultado da diligéncia policial fosse nulo, os adeptos do
Papai hao de julgar, por mais este fato, que verdadeiramente o Papai Félix ¢
poderoso, pois chega até a fazer com que a policia ndo penetre no recinto
sagrado das fungdes por meio de seus feitigos. 3%

Fosse “por meio de seus feitigos”*? ou ndo, Papai Félix e Vovo Thomasia deviam

mesmo ser poderosos, ja que pessoas da casa 3A da rua Freitas Castro e vizinhos foram a “12?

99594

delegacia da circunscrigdo, a fim de serem inquiridas™””, porém estes sujeitos “ndo depuseram

[...] e voltaram para casa enquanto que Papai Félix, Vovo Thomasia e demais cimplices acham-

se [...] sobre a protecdo de pessoas que os fardo escapar das garras da policia”.>

No entanto, ¢ curioso apontar para o fato de que Vovo Thomasia - estrela das manchetes

99596

daquela série de reportagens sobre “cenas de feiticaria™”® junto de Papai Félix -, até o terceiro

dia das investigacdes do jornalista infiltrado, encontrava-se desaparecida das publicagdes.’®” A
sacerdotisa sO apareceu, efetivamente, na publicagdo do dia 18 de abril de 1897 quando foi
descrita a realizacdo do primeiro “curativo”>*®. A publicacdo dizia que “na sala de jantar
palestravam diversas mulheres e quando o [infiltrado] saiu foi-lhe apresentada pelo ajudante
Franga, e por ordem do feiticeiro, a célebre vovo Thomasia™*’. Além dessa citagdio, mais uma

referéncia foi feita a Vovo Thomasia na publicacao do dia 19 de abril de 1897:

A cabeceira da mesa achava-se o Papai Félix sentado ¢ com um pano branco
amarrado na testa, dois bancos, uma cama com colchdo, em que estava
assentada a rainha, fitas verdes, raizes e um espelho pequeno na mao do Papai
Félix. [...]

[...] disse ele para a rainha (a vovo Thomasia): diga agora os banhos como s3o.
Disse-me ela: o senhor toma nove banhos de guiné mitudo, do seguinte modo:
bote duas bacias, uma vazia e outra com o banho, ponha-se dentro da vazia e
va tirando da cheia o cozimento de guiné, pondo em cima de si, sem nunca
apanhar mais a agua. Feito isso, deite trés moedas de vintém no banho e ponha
na rua.’%

1 JORNAL DO BRASIL, edic¢do de 16 de abr. de 1897, p. 1.
32 Ibidem.
393 Tbidem.
3% JORNAL DO BRASIL, edigdo de 20 de abr. de 1897, p. 1.
95 Tbidem.
5% JORNAL DO BRASIL, edigdo de 14 de abr. de 1897, p. 1.
597 JORNAL DO BRASIL, edigdo de 17 de abr. de 1897, p. 1.
3% Tbidem.
3% JORNAL DO BRASIL, edi¢do de 18 de abr. de 1897, p. 1.
600 JORNAL DO BRASIL, edi¢do de 19 de abr. de 1897, p. 1.
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A partir deste trecho ¢ possivel observar a importancia de tratada Vovo Thomasia
naquela casa afrorreligiosa. Além de a sacerdotisa ser a unica pessoa que dava instru¢des junto
de Papai Félix durante as consultas, o proprio termo utilizado por individuos antimagia para se
referir a ela na imprensa demonstra a pompa pela qual ela devia ser tratada naquela casa
afrorreligiosa: “rainha” ',

No entanto, com o desenrolar da série sobre aqueles, € possivel observar que, além dos
conhecimentos litargicos que Vovo Thomasia devia ter — como demonstrado na instru¢do do
banho de ervas e que justificariam a sua importancia frente aquele grupo de afrorreligiosos -,
um outro elemento também contribui para a “rainha” como integrante fundamental da casa da
rua Freitas Castro. Na publicagdo do dia 19 de abril, era transcrita uma segunda carta do

missivista que enviou a primeira denincia ao Jornal do Brasil, da qual a série de reportagens

25 602 99603

foi originada. O autor dizia que, “para poder melhor convencer-se “da verdade™*"”, ele havia

se dirigido “a casa do Papai Félix” para uma consulta.®®* Nesta carta, o denunciante afirma que

o sacerdote era “protegido (por intermédio da vové Thomasia) por um cavalheiro distinto”%%

residente na Tijuca, que havia acabado de chegar “da Europa™®%

, 0 que aponta para a agéncia
de Vovo Thomasia como a razao pela qual aquele conjunto de religiosos nao tinha sido preso
ainda, como o Jornal do Brasil pressionava a policia a fazer. Neste sentido, crivel ¢ que
possivelmente foram as relagdes, negociacdes e taticas daquela sacerdotisa no “jogo cotidiano

2 607

da politica e do trabalho que possivelmente garantiram a seguranca daquele grupo

afrorreligioso.

3.3 O papel dos jornais no triangulo magico de poder

Na propria série de reportagens sobre Papai Félix e Vovo Thomasia, verifica-se que a

investigagdo in loco realizada pelo infiltrado deve ter durado aproximadamente dez dias, devido

ao intervalo entre o recebimento da carta e a data da primeira publicacdo, quando o Jornal dava

60! Tbidem.
602 Thidem.
603 Tbidem.
604 Tbidem.
605 Tbidem.
606 Thidem.
607 RIOS; MATTOS, 2004, p. 188.
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a entender que ja tinha recolhido as informagdes que seriam publicadas ao longo dos nove dias
seguintes.®®® Todas aquelas publicagdes foram realizadas na primeira pagina de cada edigio e

sempre com o mesmo titulo:

PAPAI FELIX

Novo Juca Rosa

VOVO THOMASIA & C.

Cenas de feiticaria®®

Embora aquela folha e a Republica brasileira unissem-se no objetivo de perseguicao as
afrorreligiosidades, se distinguiam - em parte - no que dizia respeito as razoes para esta cruzada.
Enquanto a legislacdo republicana, recém proclamada, se propunha a deixar em segundo plano
as concepcdes metafisicas de religiosidade e orientava a sua perseguicdo as praticas
afrorreligiosas a partir de principios elitistas, que intentavam realizar a manutengdo da ordem
social burguesa - através da atualizacdo dos métodos de controle das “classes
pobres/perigosas”[e negras] em uma sociedade pds-abolicdo -, vé-se que para o Jornal do Brasil
havia uma razdo a mais: aquela instituicdo se colocava nos arredores das disputas pelo
monopdlio do sagrado a favor do catolicismo,®'® o que explica a construgio da figura de Papai

95611

Félix ndo apenas como um “resquicio de um outro tempo mas como uma ‘“crapulosa

99612

criatura”®'“, quase diabdlica. Observa-se no inicio da matéria publicada no dia 18 de abril que,

ndo apenas construia-se ao longo do texto a imagem de um monstro tenebroso que vivia em um

29613

“cubiculo nojento e infecto™ ”, como também a imagem do jornalista infiltrado como heroico

investigador destemido e obstinado a proteger a “consciéncia”®!* de seus leitores contra as
113 ~ °9 . 1 .« e . L1
especulagdes” de especialistas religiosos como Papai Félix e tantos outros que abundavam e

que possuiam “a mais espantosa clientela™®!>.

Noite sem luar. O céu profundo, constelado, abria-se sobre os morros da
cidade, e as grandes sombras descendo pelos matagais cerrados das encostas,

%8 JORNAL DO BRASIL, edigdo de 14 de abr. de 1897, p. 1.
09 Tbidem.

610 Ver o item 2.5 no segundo capitulo.

11 Ver o item 3.1 neste capitulo.

612 JORNAL DO BRASIL, edigdo de 17 de abr. de 1897, p. 1.
613 Tbidem.

614 JORNAL DO BRASIL, edi¢do de 18 de abr. de 1897, p. 1.
15 JORNAL DO BRASIL, edi¢do de 16 de abr. de 1897, p. 1.
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contrastavam com as ruas habitadas e iluminadas pela luz frouxa,
avermelhada, dos combustores mal dispostos de espaco a espaco.

O canal do Mangue; nas aguas turvas e coalhadas, tinha o aspecto tenebroso
de asfaltite. E o Campo de Marte, escuro e solitario, bem podia deixar que o
crime e o vicio vagassem impunemente como os fantasmas noctambulos das
florestas fabulosas.

O representante do Jornal do Brasil, entretanto, afrontava aquelas perigosas
soliddes.

Nao lhe passavam pelo espirito preocupado suspeitas nem apreensdes: 0 medo
de ser assaltado por algum bandido sedento ou o panico que as trevas levantam
nas almas fracas e temerosas.

Dominava-lhe o cérebro a ideia fixa, inabalavel, de bem servir aos leitores do
Jornal do Brasil, ao povo, enfim, que estava sendo vitima do pior de todos os
especuladores, daquele que assalta a bolsa, arruinando a consciéncia, com
abusdes perniciosas, fazendo da superstigdo uma arma perigosa ¢ mortifera,
pervertendo o coragdo dos timidos e destruindo a saude dos fortes com as
praticas grosseiras da mais degradante feiticaria.®'®

Os jornais da Primeira Republica falavam sobre casos de magia afrorreligiosa com
muita  frequéncia e se  aproveitavam do  alvorogo que o0os  termos
“feitico/feiticaria/feiticeiro/feiticeira” pareciam causar no publico. Contava a publicacdo do dia

17 de abril sobre Papai Félix e Vovo Thomasia, que a série de matérias tinha gerado um numero

9 617

alto de cartas das “vitimas do feiticeiro , contando ao Jormal do Brasil “peripécias

99618

importantes”®!® envolvendo membros da casa da rua Freitas Castro.%'® As matérias daquele dia

e dos seguintes tentavam agitar o publico ainda mais, ndo apenas através do texto, mas também

com a materialidade das “cenas de feiticaria”®?°. Vé-se isto ainda na publicacdo do dia 17,

0 621

quando se prometia “talvez [...] expor [...] trés objetos enfeiticados que o jornalista

infiltrado “conseguiu trazer como prova das facanhas do Papai Félix%?2.

Provavelmente tendo alavancado as vendas da edi¢cdo do dia 18 de abril, no dia 19 a

» 623 99624

publicacdo sobre o “célebre preto conhecido por papai Félix e a “preta vovo Thomasia
informava estarem expostos ao publico, no sagudo do escritorio daquela folha, “trés objetos

enfeiticados, oferecidos pelo feiticeiro ao representante do Jornal do Brasil”.**® Talvez isto

616 JORNAL DO BRASIL, edi¢do de 18 de abr. de 1897, p. 1.
817 JORNAL DO BRASIL, edi¢do de 17 de abr. de 1897, p. 1.
618 Thidem.
619 Thidem.
620 JORNAL DO BRASIL, edigdo de 14 de abr. de 1897, p. 1.
021 JORNAL DO BRASIL, edigdo de 17 de abr. de 1897, p. 1.
22 Tbidem.
623 JORNAL DO BRASIL, edigdo de 14 de abr. de 1897, p. 1.
24 Ibidem.
625 JORNAL DO BRASIL, edic¢do de 19 de abr. de 1897, p. 1.
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tenha se dado com o objetivo de fidelizar o publico, que apods ter contato com aqueles itens

“enfeiticados

, fosse se interessar em comprar as edigdes seguintes daquela folha que

carregassem a manchete sobre Papai Félix e Vovo Thomasia na capa. Ainda na publicacao do

dia 19:

Como prometemos, publicamos hoje mais algumas informacgdes sobre todos
estes negocios de feiticaria.

Na carta abaixo transcrita confirma-se as informagdes colhidas pela nossa
reportagem, que ainda continua a trabalhar com todo o afa a fim de descobrir
os mistérios da vida de Papai Félix. [...]

Eis as cartas a que nos referimos:

A redagdo do Jornal do Brasil - Constante leitor do Jornal do Brasil, tendo
dirigido ha dias uma carta que mereceu as honras de publicidade sobre as
praticas de feitigaria do ja hoje célebre Papai Félix, vendo que essa folha
tomou o interesse que o caso exigia, interesse que a policia nunca tomou, [...],
venho de novo relatar-vos mais o que sei e presenciei depois de escrever-vos.
Para poder melhor convencer-me da verdade, dirigi-me a casa do Papai Félix,
e chegando ali, fui recebido por uma crioula, que me fez entrar para a sala de
visitas.

Ja 14 estavam mais de quatro mog¢as com criangas esperando a consulta.
Momentos depois, sairam do interior da casa duas mulheres, que me pareceu
terem ido consultar ao Papai Félix.

Entraram depois as mogas, ¢ assim foi indo até me tocar a vez.

Chegada essa, fui introduzido em um quartinho entre a sala de jantar ¢ a
cozinha, onde tinha uma mesinha com duas grandes imagens, uma outra
pequena, uma lamparina, uma bacia com agua, uma faca de ponta, uma vasilha
com breves e outras bugigangas. A cabeceira da mesa achava-se o Papai Félix
sentado e com um pano branco amarrado na testa, dois bancos, uma cama com
colchdo, em que estava assentada a rainha, fitas verdes, raizes e um espelho
pequeno na mao do Papai Félix.

Do santo mais pequeno raspava-se a cabeca e se punham os detritos na vela,
e nos grandes, se enterrava a faca pela cabeca a propor¢ao que todos rezavam.
Da vela tirou o Papai Félix um pedago, que colocou em cima d’agua na bacia;
feito isso e outras tantas coisas que impossivel é descrever, disse-me: o senhor
tem muito azar em cima de si; tem até osso; eu lhe fago o trabalho por 2008$.
Mandou-me tirar a camisa, apertou-me o peito ¢ de momento fez cair um
pedago de osso na bacia com agua, cobrindo incontinente com o vinho de uma
garrafa que me fez mandar comprar, assim como uma vela, um metro de fita
verde, além de 10$ que me exigiu para apagar a vela que estava acesa na mesa.
Paguei ainda mais 2$ que me foram exigidos para botar o osso fora (o azar).
Terminada a consulta do Papai Félix, disse ele para a rainha (a vovd
Thomasia): diga agora os banhos como sdo. Disse-me ela: o senhor toma nove
banhos de guiné miudo, do seguinte modo: bote duas bacias, uma vazia e outra
com o banho, ponha-se dentro da vazia e va tirando da cheia o cozimento de
guiné, pondo em cima de si, sem nunca apanhar mais a agua. Feito isso, deite
trés moedas de vintém no banho e ponha na rua.

Eis o que comigo se passou e que com pureza da verdade vos conto: [...].

26 Tbidem.
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Pessoa que morou muito tempo junto a essa casa conta coisas de arrepiar
cabelos; [...].

Um desses dias, botou o santo (como dizem eles) em uma rapariga, que
perdeu os sentidos e ficou doente.

Essas raparigas sao [i] por Papai Félix, e dizem elas: Papai Félix € o homem
que tem o poder nas méaos; alcanca o que quer.

[...] La vé-se uma pobre dessas raparigas a morte, sem médico, como ja vos
denunciei.

Se entenderdes melhor averiguar, podeis mandar informa-vos das seguintes
pessoas:

(Segue uma grande lista de nomes com a indicag@o das respectivas moradas,
nomes que ndo destinamos por enquanto, a vista de certas diligéncias que
ainda necessitamos fazer.)®?’

Como observa-se, o autor da carta-dentincia dirigiu-se a casa de Papai Félix, como
cliente, apds a primeira missiva que enviou ao Jornal do Brasil, e fez questdao de mandar outro
texto ao jornal informando o que havia visto desta vez. Por qué tamanho afinco por parte deste
individuo em expor Papai Félix, Vovo Thomasia e a casa deles? Quem seria o autor desta carta?
Nota-se que pelo fato de nem Papai Félix e nem Vovo Thomasia terem demonstrado reconhecer
aquele homem, autor da carta-dentincia e que agora estava ali visitando a casa denunciada,
aquela deveria ser a primeira vez do sujeito frente a frente com os sacerdotes afrorreligiosos.

29628

Nao poderia ser um filho da casa insatisfeito ou um desafeto do “afamado feiticeiro”**° ou da

“célebre Vovo Thomasia™®’, pois nestas possibilidades, eles provavelmente o reconheceriam,
fazendo com que o individuo pensasse duas vezes antes de se expor indo até a casa da rua
Freitas Castro. Deduz-se isto pelo fato de que, por alguma razao - medo dos poderes metafisicos
de Papai Félix ou de sua “policia secreta”®® — o autor da carta-dentincia desejava manter o

631

anonimato™’ na primeira missiva enviada ao Jornal do Brasil.

Como o leitor ou a leitora deve se lembrar, no primeiro capitulo mencionei o tragico

acontecimento da morte de uma crianga na farmacia Sebastiani (possivelmente filha da primeira

632)633

ajudante de Vovo Thomasia , que a carta-denuncia publicada no dia 14 de abril associava

627 Ibidem.

628 JORNAL DO BRASIL, edi¢do de 16 de abr. de 1897, p. 1.

2% JORNAL DO BRASIL, edigdo de 18 de abr. de 1897, p. 1.

630 JORNAL DO BRASIL, edigdo de 15 de abr. de 1897, p. 1.

631 0 nome do autor da carta-denancia ndo foi revelado na matéria do dia 14 € nem nas seguintes, o que demonstra
duas possibilidades: ou ele ndo assinou a carta enviada ao Jornal do Brasil ou pediu anonimato, ja que na publicagdo
de outra carta transcrita ao longo da série, o jornal divulgou o nome do autor. Por que néo teria entdo publicado o
nome logo do principal missivista? Ver JORNAL DO BRASIL, edigéo de 21 de abr. de 1897, p. 1.

632 Ver item 1.2 no primeiro capitulo.

633 Ver item 1.2 no primeiro capitulo.
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a Papai Félix e suas praticas.5** Segundo o autor da carta, aquela crianga estava em tratamento

com o sacerdote, quando, “por verem-na muito ruim levaram a botica Sebastiani” ®*> onde veio

a falecer, no Estacio de S4.5°° No dia 16 de abril, contava a publicagio do Jornal do Brasil que:

Avido, porém, de obter alguma luz sobre os fatos delituosos de que possuia as
dentincias e com o faro perscrutador da reportagem moderna, o nosso
representante ndo quis perder o tempo, e dirigiu-se a farmacia Sebastiani, a
rua Estacio de Sa.

Ao penetrar no estabelecimento, recebeu-o um cavalheiro alto, corpulento, de
bigodes bastos e cabelos castanhos.

- E o senhor o proprietario desta farmécia? Interpelou o recém-chegado com
tom intrigante.

- Por que me faz essa pergunta?

- E que desejava colher certas informagdes, que até certo ponto interessam a
sua casa.

- A minha casa?! E quem ¢ o senhor para [i] interrogar-me? Interrompera o
negociante bruscamente, como quem justamente se sentia revoltado pelo
modo inesperado com que era interpelado.

- Venho em nome do Jornal do Brasil.

- Ah! bem; porque ndo o disse logo? Estou as suas ordens.

O nosso enviado catdo leu-lhe o tdpico da carta que anteontem publicamos,
no qual se relatava, entre outros, o fato de haver uma crianga que estava
submetida ao tratamento do feiticeiro, falecida quase repentinamente ali na
sua farmécia.

O negociante confirmou a dentncia que nos fora transmitida, adiantando mais
que a crianga fora ali mesmo examinada pelo conhecido clinico dr. Castro
Peixoto, que imediatamente prescreveu-lhe a medicagdo, que infelizmente ndo
aproveitou a doente, que expirou enquanto se preparava as formulas.

Um menino que se achava ao lado e que parecia algum praticante, confirmava
tudo que o farmacéutico narrava, [i] certos incidentes ¢ lembrando outros.
Nessa ocasido, dava ali consultas o dr. Ferreira Neves, que, segundo disseram
ao nosso auxiliar, nada sabia do ocorrido [...].

Soube mais, no correr da entrevista, que, pelas imediagdes da farmacia,
abundava os curandeiros e feiticeiros e que todos tém a mais espantosa
clientela.®*’

A partir destes dados entdo, ¢ provavel que o autor da carta - e visitante misterioso da
casa da rua Freitas Castro - ndo tivesse sido o dono da farmécia Sebastiani, pois este levantaria
suspeita em Papai Félix e Vovo Thomasia, que certamente tinham ciéncia de que eram
concorrentes daquela botica nos negocios de cura naquela regido. Além disso, o misterioso

autor da carta fez aquela visita®® aos sacerdotes apos ter enviado a primeira carta ao Jornal do

634 JORNAL DO BRASIL, edigdo de 14 de abr. de 1897, p. 1.
35 Tbidem.
636 Thidem.
837 JORNAL DO BRASIL, edicdo de 16 de abr. de 1897, p. 1.
638 JORNAL DO BRASIL, edi¢do de 19 de abr. de 1897, p. 1.
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Brasil, portanto depois do falecimento da crianga, o que mais uma vez faria aqueles
especialistas religiosos o reconhecerem e desconfiarem dele, ja que aquela altura eles ja teriam
ciéncia da repercussdo que a morte na farmdacia poderia criar, principalmente por envolver
médicos e farmacéuticos que tinham interesse em expor as autoridades e a imprensa a casa da
rua Freitas Castro, se aproveitando daquele obito.

Através desta linha de raciocinio, parecem sobrar trés possiveis autores para a carta-
denuncia: o rapaz que estava junto do proprietario da farmécia Sebastiani, quando o reporter
foi até 1a colher informagdes; o Dr. Castro Peixoto que socorreu a crianga naquela ocasido; e o
Dr. Ferreira Neves que “nessa ocasido, dava ali consultas™®’.

O rapaz, “que parecia algum praticante” *° auxiliador na botica Sebastiani seria
reconhecivel para os membros da casa da rua Freitas Castro, da mesma forma que o proprietario
daquela farmécia, por possivelmente ter presenciado o falecimento, ja que confirmava “tudo
que o farmacéutico narrava”®'; o Dr. Peixoto foi quem socorreu a crianga na farmacia
Sebastiani e, portanto, também seria reconhecivel se fosse se consultar com Papai Félix e Vovo
Thomasia; no entanto, o Dr. Ferreira Neves € citado na matéria do dia 16 de abril como o médico
que atendia naquela farmacia, mas que “nada sabia do ocorrido”®?. Ora, como isto seria
possivel, trabalhar em um lugar e ndo saber sobre uma morte neste ambiente? Estaria o dono
da farmacia e o seu auxiliar tentando proteger Ferreira Neves de alguma forma? Por que razao?
Nao parece ter sido esta uma escolha do jornal, pois se a intengao fosse esconder a identidade
do médico ndo faria sentido cita-lo na matéria. Por que entdo o farmacéutico e o estagiario
tentaram evitar que o repOrter procurasse o Dr. Ferreira Neves? Teria este médico se negado a
atender a crianga que estava junto daquele grupo de “feiticeiros” (integrantes da sua
concorréncia naquela regido)? Caso tenha sido este o ocorrido, confirmaria a hipotese de que
Ferreira Neves foi o autor da carta-dentncia, pois era o Unico sujeito na farmécia capaz de ter
tomado conhecimento daquele falecimento — pelo fato de ali trabalhar -, sem ter sido visto pelos
membros da casa da rua Freitas Castro, que ali estavam as voltas com a crianga enferma,
portanto, ndo sendo reconhecivel posteriormente quando foi aquela casa afrorreligiosa, se

consultar com Vovo Thomasia e Papai Félix.

639 JORNAL DO BRASIL, edigdo de 16 de abr. de 1897, p. 1.
640 Ibidem.
641 Tbidem.
642 Tbidem.
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J& a tentativa do farmacé€utico e seu ajudante de proteger Ferreira Neves, dizendo que

29643

ele “nada sabia do ocorrido™*’ e recomendando que o repdrter fosse “entender-se pessoalmente

2 644

com o Dr. Peixoto” ***, explica-se no fato de que abundavam “pelas imedia¢des da farmacia

99 645 99 646

[...] os curandeiros e feiticeiros”®*, e que todos tinham “a mais espantosa clientela™®*,

demonstrando entdo a possivel formagao de uma alianca entre o farmacéutico, o estagidrio e o
médico Ferreira Neves para tentar desarticular a casa da rua Freitas Castro, diminuindo seus
concorrentes no mercado da cura carioca. Neste sentido, a “‘campanha” conduzida pelo Jornal
do Brasil contra Papai Félix, Vové Thomasia e os “filhos da casa”®’ ndo passou de um
instrumento na mao de opositores que representavam a medicina cientifica e buscavam o
monopolio da cura naquela regido.

No entanto, isto ndo anula a agéncia daquela folha na perseguicdo aos membros da casa
da rua Freitas Castro, pois, como vé-se na matéria do dia 15 de abril (segundo dia de publicacdes
sobre Papai Félix e Vovo Thomasia), o Jornal do Brasil — além de associar-se ao catolicismo

na disputa pela monopoliza¢ao do sagrado em fins do XIX - afirmava que “nada, pois escapara

a crua verdade com que o Jornal do Brasil ira descarnando esses tristissimos sucessos”®*® e que

92649

enquanto “orgdo do povo”®", acreditava que aquela era “uma campanha que muito ha de

650

concorrer para o saneamento moral da nossa sociedade™", aproximando-se do ideal republicano

1651

de moralizacdo da vida social®’, mesmo que isto ndo passasse de uma estratégia para vender

mais jornais para aquela elite republicana, sedenta por moralizar-se enquanto nagao através da
ideia de modernidade. Isto deduz-se pela observacdo de que, além de aproximar-se

politicamente do pensamento republicano, aquela folha também afirmava na mesma publicacdo

99652 P

que imporia “o mais acentuado método “exposicao, afim de que o publico conhega todas

”633 'mais

as audacias e todos os sacrificios de que € capaz o Jornal do Brasil para bem servi-lo
uma vez tentando estabelecer-se como instituicdo heroica da modernidade republicana na

cruzada contra a magia. Assumir ou colocar-se neste papel de chamar aten¢ao da policia para

43 Tbidem.

644 Tbidem.

645 Tbidem.

646 Thidem.

%47 JORNAL DO BRASIL, edigdo de 17 de abr. de 1897, p. 1.
48 JORNAL DO BRASIL, edigdo de 15 de abr. de 1897, p. 1.
49 Tbidem.

630 Tbidem.

51 Ver item 2.3 no segundo capitulo.

652 JORNAL DO BRASIL, edicdo de 15 de abr. de 1897, p. 1.
653 Tbidem.
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praticas ou condutas ilegais ndo era uma caracteristica apenas daquela folha. Outros periodicos
também se referiam a essa tarefa de maneira muito altiva. Uma matéria publicada no periodico

O Paiz, em 7 de agosto de 1895, dizia:

ROUBOS E FURTOS

Vamos andar um pouco, leitores, pelo dia criminal de ontem]...].

A nossa passeata pelos esconderijos do crime ¢ meramente narrativa, feita a
galope de noticiario apressado, vendo tudo num golpe de vista, como touristes
[turistas], olhando da vidraca de um comboio rapido as paisagens que passam
celeremente como vultos.

Que nos importa a nés sabermos que Antonio bateu uma carteira como
manifestagdo de um caso patologico ou que Jodo € chefe de uma quadrilha de
ladrdes porque descente em linha direta de Fra Diavolo®* ou de outro
salteador célebre, de alta linhagem.

O nosso dever € constatar e registrar os fatos com a maior naturalidade, como
eles se passaram, sem por nem tirar uma virgula.

A nossa intengdo ¢ dar a ler ao Dr. chefe de policia e seus auxiliares a lista
didria das proezas da gatunice que vai alastrando contagiosamente,
concorrendo para isso os focos de infec¢do moral que por ai vivem com a
tolerancia dos encarregados da sanificagdo moral e social da cidade, tais como
as tavolagens, os cosmoramas € outras manifestagdes criminosas do vicio.
Mau ou bom grado, as autoridades hao de ler-nos para, em centenas de casos
observarem ora a inépcia, ora a cumplicidade dos seus agentes inferiores e
jogarem algumas vezes em suas diligéncias com os dados que possamos
fornecer devidos a agudeza, a perspicacia da nossa reportagem que, em alguns
casos, tem o faro de um rossignol ou de um Javert®>, esses perdigueiros da
acidentada e misteriosa vida criminal de Paris, um real outro ideal. [...]%%

Na matéria transcrita acima, falava-se sobre outros crimes que ndo envolviam praticas
religiosas. No entanto, de um jeito ou de outro, ¢ dificil dizer se era verdadeira a inten¢ao dos
jornalistas de “dar a ler ao Dr. chefe de policia e seus auxiliares a [...] gatunice que vai
alastrando contagiosamente™’. A medida que este discurso se repetia nas matérias criminais
em periddicos de fins do XIX e inicio do XX, ele ja se assemelhava muito mais como uma parte
de um formato de narrativa cliché estruturada para causar alvorogo e chamar a atenc¢ao de seus
leitores, muito mais do que da policia ou dos encarregados da “sanificacao moral e social da
cidade”®®. Por fim, o que parecia mesmo é que os periodicos fingiam escrever para alertar

delegados e chefes de policia, enquanto na verdade estavam mais interessados no frisson

3% Guerrilheiro napolitano nascido no século X VIII.

655 Inspetor de policia no romance Os miserdveis (1862), de Victor Hugo.
636 0 PAIZ, edi¢do de 7 de ago. de 1895, p. 2.

857 Ibidem.

658 Ibidem.
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causado por manchetes como a que abriu todas as reportagens da série sobre Papai Félix e Vovo

2659 5y termos

Thomasia, que carregavam palavras como “feitigo/feiticaria/feiticeiro/feiticeira
afins; enquanto isso, baseado no “grande numero de clientes de todas as posi¢des™ que afluiam
para casas como aquela na rua Freitas Castro, parece-me que os leitores daquele jornalismo
alvorogante, igualmente dissimulavam-se fingindo consumir aquele tipo de noticia sobre casas

99660

de dar fortuna para saber em que pé estava a “degradagdo dos costumes™ ou os absurdos

contra os quais a policia ndo tomava “providéncias™®¢!

, quando na verdade aproveitavam a
leitura daquelas matérias para se informar sobre os nomes e enderegos, enchendo-se de
esperangas de solucionar de maneira milagrosa e efetivamente mdagica seus problemas
cotidianos. Instigavam-se assim a visitar aqueles e aquelas especialistas religiosos, na esperanga
de resolver questdes amorosas, de satide ou de pura e simplesmente falta de sorte.

O Jornal do Brasil nao escondia o orgulho do trabalho investigativo € nem o frisson
causado por aquela manchete, que além de trazer o termo “feiti¢aria” - cuja semantica
racializada ja foi discutida aqui - trazia também uma comparagdo com o afamado Juca Rosa na
tentativa de ativar a memoria do publico acerca daquele sacerdote. Era a prova cabal que a

magia afrorreligiosa alvorocava os coragdes cariocas, literalmente, s6 de ouvir falar. Comegava

assim a segunda matéria da série sobre Papai Félix e Vovo Thomasia:

PAPAI FELIX

Novo Juca Rosa

VOVO THOMASIA & C.

Cenas de feiticaria

A interessante narrativa que, sob os titulos acima, comecou a publicar o Jornal
do Brasil, causou, como era de esperar, a maior sensac¢do no espirito publico,
que se revelou logo em uma ansiedade extraordinaria para conhecer os
pormenores escandalosos dessas cenas de magia, nas quais figuram como
protagonistas pessoas do mais alto conceito e das mais elevadas posi¢des.®®

E importante frisar um paradoxo aqui: o empreendimento de lembrar o publico acerca

de Juca Rosa, ndo faria muito sentido se efetivamente o objetivo dos periddicos fosse chamar a

6 JORNAL DO BRASIL, edigdo de 14 de abr. de 1897, p. 1.
660 Thidem.
%1 Tbidem.
62 JORNAL DO BRASIL, edic¢do de 15 de abr. de 1897, p. 1.
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atencdo das autoridades para auxiliar na extin¢do daquelas praticas magicas, das quais o Pai
Quibombo se tornou um simbolo duradouro desde os tempos do Império. Por outro lado, faz
todo sentido a tentativa de ligar Papai Félix a imagem de Rosa se o intuito maior fosse criar o
frisson e alavancar as vendas da maneira que s6 o nome de um sacerdote afrorreligioso
conhecido por todos e todas, estampado na primeira pagina do perioddico, poderia fazer. Imagine
o choque em ler numa manchete de jornal aquele nome que provavelmente s6 se falava para
outra pessoa aos sussurros, ou ao ver a “alucinacdo de uma dor ou da ambicio”%®* de alguém
proximo que precisasse de ajuda espiritual para resolugdo um problema grave. Imagine ainda,
cara leitora ou leitor o choque dos antigos clientes, satisfeitos com os servicos do Pai
Quibombo, ao saber da existéncia de um novo sacerdote sendo comparado com ele? Seria este
tdo bom quanto Rosa? Seriam os precos mais interessantes? Sera que alguém que conheco ja o
visitou? Caso sim, como descobrir como foi? Nao seria bem visto perguntar abertamente sobre
a relagdo de alguém com sacerdotes afrorreligiosos. Caso eu ndo conhega ninguém que ja o
tenha visitado, seria seguro ir até a casa da Rua Freitas Castro?

Estas sdo todas perguntas que permeiam a construcdo do universo de possibilidades
existente entre a fonte historica - a série de reportagens - € o impacto que ela causou naqueles
clientes satisfeitos da magia afrorreligiosa, pois eles hdo de ter existido. Sendo qual seria a
explicacdo para a continuidade da especialidade afrorreligiosa no mercado da magia por tantos
anos? O que explicaria a permanéncia de individuos nas casas de dar fortuna enquanto membros
daqueles cultos? Certamente o medo do poder magico dos lideres da casa pode sim ter sido uma
razao em muitos casos, mas teria sido este tipo de opressdo - presente na hierarquia de cultos
religiosos afro-brasileiros - a causa Unica para a continuidade de todos os individuos que
chegavam até aqueles sacerdotes e sacerdotisas para resolverem problemas pessoais €
acabavam se tornando auxiliares daqueles especialistas religiosos no atendimento de outros
clientes?

Indubitavelmente, muitos sujeitos que iam a procura dos servigos afrorreligiosos
comercializados no mercado da magia voltavam decepcionados com a falta de resultados ou
por exemplo com os valores exigidos em dinheiro. Estes clientes insatisfeitos possuiam um
acesso muito fécil ao trombone antimagia (que eram os jornais), suas cartas eram muito bem

recebidas pelo redator do Jornal do Brasil, por exemplo. Relembro a publicagao daquela folha

63 DO RIO, 1976, p. 11.
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em que se afirmava ter sido a partir de uma “carta-dentincia”%*

que se iniciou a investigacao
sobre os acontecimentos na casa 3A da rua Freitas Castro.

No entanto, por falar nas cartas recebidas pelo Jornal do Brasil, sobre Papai Félix e
Vové Thomasia, um detalhe nao ficou nitido acerca da carta-denuncia, provavelmente escrita
pelo Dr. Ferreira Neves: por que razdo o médico ndo optou por assumir publicamente a autoria
daquela carta, ja que ele poderia dessa forma chamar para si a atengdo da elite republicana
sequiosa pela modernizagao cientificista da na¢ao? Teria o missivista e seus comparsas — o
farmacéutico e o auxiliar - desejado ficar no anonimato por um possivel medo de sofrer uma
represalia realizada por Papai Félix ou por Vovo Thomasia? Seria este um temor de uma
desforra intimidatoria através da “policia secreta”*® daqueles sacerdotes ou de uma retaliagdo
sobrenatural?

Seja como for, o fato € que aquela série de reportagens nao so6 trouxe a publico o nome
de Papai Félix e Vové Thomasia como certamente ampliou a fama da dupla, revelando,
portanto, o papel que os jornais possuiam na circulacao de informagdes do mercado da magia,
para além da repressao que causavam aquelas casas religiosas. Tratava-se de um triangulo, onde
os jornais praticavam o poder®®® de elaborar e expor narrativas negativas sobre sacerdotes e
sacerdotisas afrorreligiosos - sempre apresentados como monstros antiquados e quase
diabdlicos -, através de suas publicagdes que tinham o intuito capitalist