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Santeria, Candomblé nd écumba faszinieren auch
moderne GroRstdadter. Was steckt hinter den Riten,

die ein_st von afrikanischen Skla\{_n i die Neue Welt
" gebracht wurden? |

i
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TEXT: SABINE SCHWABENTHAN

atrina, dis Voodoo, indianischer Frommig- |

derische Hurrikan, hat dL'“_d‘-'“k"ld Katholizismus entstanden ist.

schiitzten St.-Louis-Friedhof in N teria, Voodoo, Candomblé, Kélé,
leans verschont. Auch die Grabst& [ jonza-Kult — ein dichtes, kaum
Familie Glapion ist unversehrt utbhaybares Netz von Glaubensrich-
weiterhin Tausende an—jedes Jaht§ zieht sich durch die Karibik, ver-
lich mehr Menschen als die letzt Haiti, die Dominikanische Repu-
stitte von Elvis Presley in Gracel®yuba, Venezuela und Brasilien mit
ne der méchtigsten Voodoo-Priestrika, dem spirituellen Mutterland
aller Zeiten ist in dem weiffen Mfro-amerikanischen Kulte. Ihnen
um bestattet: Marie Laveau, die Mne komplexe Glaubenswelt zugrun-
zwischen den Welten und Herg seit Urzeiten von afrikanischen
Schlange Grand Zombi. 132 Jahlawos“ (,, Viter der Geheimnisse®)

ihl‘em T{}d hElt dle Krt’()lill ()ffenh cgebe]] “.I'ird_ SIC kcnnt keine ver- |

von ihren magischen Fahigkeitefhe Doktrin, keine heiligen Schrif-
biiflt. Heilung von physischem uflissioniert auch nicht, sondern ver-
schem Leid, Gliick in der Liebe ufich im Gegenteil hinter einer Mau-
Spiel soll sie allen schenken, die hiGeheimnissen. Thre Wurzeln reichen
ihr rufen. die Vergangenheit des Schwarzen
Die Verehrung der Voodoo-Qufents zuriick — ihre eigentliche Ge-
rie Laveau in New Orleans ist elfe beginnt mit einer menschlichen
vielen Beispielen fiir die ungebffophe.
Kraft der Kulte, die meist unter
zeichnung ,.afro—amerik;mische . Jahrhundert setzt in Schwarz-
nen“ zusammengefasst werden. fa eine der grofiten (unfreiwilligen)
de Papierschiffchen mit brennendfionsbewegungen der Menschheits-

tern werden im brasilianischen $hte ein: In rund 350 Jahren wer- |
da Bahia in der Silvesternacht athr als elf Millionen Afrikaner nach |
geschickt — zu Ehren der schwarl a verschleppt. Die meisten, ge- |
domblé-Géttin Lemanija. In Haitf42 Prozent, landen im karibischen |

jedes Jahr im Juli Tausende zum@circa 38 Prozent in Brasilien. Der
gen Voodoo-Hochfest nach Saulaftliche Boom in der Neuen Welt,
um sich im dortigen Wasserfall st durch den Zuckeranbau, sowie
reinigen. Am 12. Oktober, dem fangegangene brutale Dezimierung
Festtag der Maria Lionza (dt.ligenen Volker machen einen Zu-
vom Jaguar®), fahren Zehntauségn menschlicher Arbeitskraft drin-
runter die Politprominenz Venbtig.

zum Berg Cerro de Sorte, wo Pil@mmengepfercht in stinkenden,
Zeremonien einer Religion zeldl engen Schiffen (0,4 Quadratme-

Verschleppung von

elf Millionen Sklaven

nach Amerika

ter pro Person) werden die Afrikaner in
eine thnen vollig unbekannte Welt ge-
bracht. In ihrer Ahnungslosigkeit halten
sie ihre Entfiihrer fiir Zombies — seelen-
lose Wesen, die es auf schwarze Kinder
abgesehen haben. Fast alle stammen aus
West- und Westzentralafrika, also den
heutigen Staaten Mali, Niger, Nigeria,
Ghana und Benin.

Dieser Teil des Schwarzen Kontinents
gilt neuen historischen Forschungen zu-
folge — mit Agypten, Irak, den Anden,
Mittelamerika, China und dem Industal
— als eine der sieben Wiegen der mensch-
lichen Kultur. Hier hat sich der zivilisato-
risch wichtige Ubergang von der Stam-
mes- zur Stadtkultur vollzogen. In den

Pilgerstdtte: Seit 132 Jahren ruht die
legenddre Voodoo-Heilerin Marie Laveau
in einem Mausoleum auf dem St.-Louis-
Friedhof in New Orleans

| Jahren 700 bis 500 v. Chr. bildeten sich
grofle Konigreiche und mit ihnen mich-
tige religiose Zentren.

Eine herausragende Rolle spielte dabei
Ile-Ife im heutigen Nigeria. Die Stadt war
schon in vorchristlicher Zeit Mittelpunkt
der Yoruba-Tradition, einer religitsen
Richtung, aus der die meisten afro-ame-
rikanischen Kulte kommen, so zum Bei-
spiel der haitianische Voodoo und die ku-
banische Santeria.

m Eilverfahren und unter Zuhilfenah-
me der Peitsche werden die Sklaven zum
Christentum ,,bekehrt“. Doch oft erfolgt

| die ,,Umschulung® eher lasch, vielen

weiflen Herren ist das Seelenheil ihrer
Sklaven nicht besonders wichtig. In Kuba
diirfen sich die Afrikaner in ,,cabildos®
(Ratsversammlungen) organisieren, dort
konnen sie ihre Traditionen im Verborge-
nen pflegen. Doch von ,reiner Lehre®
kann bald nicht mehr die Rede sein. Tau-
sende Kilometer vom afrikanischen Kon-
tinent entfernt vermischen sich die afrika-
nischen Glaubensinhalte mit katholischer
Frommigkeit — ob nur aus Griinden der
Tarnung oder auch aus Offenheit gegen-
iiber den neuen Einfliissen ist unter Ex-
perten umstritten.

Viele christliche Heilige werden mit tra-
ditionellen Gottern und Geistern gleich-
gesetzt. Die Gottinnen verschmelzen zu
verschiedenen Aspekten der Jungfrau Ma-
ria. Eleggua, eine zentrale Gottheit in der
Yoruba-Tradition, wird zum Heiligen An-
tonius. Und in Franz von Assisi erkennen
die Zwangsbekehrten ihren Weisheitsgott

Orula — den Rosenkranz, mit dem der ka-
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tholische Heilige traditionell dargestellt
wird, interpretieren sie als eine Orakelket-
te aus Kauri-Muscheln.

Mit der Verpflanzung in eine neue Welt
ist aber auch ein schmerzhafter spirituel-
ler Verlust einhergegangen: Nach afrika-
nischem Verstindnis sind die Ahnen in
der alten Heimat geblieben. Ahnenvereh-
rung steht aber im Zentrum aller afrika-
nischen Religionen. Sie stiftet Identitit,
starkt das Gemeinschaftsgefiihl und das
Bewusstsein, Teil einer langen Kette von
Vorfahren zu sein. Dabei gelten nicht nur
die leiblichen Verwandten als Ahnen, son-
dern auch mythische Helden und wohlta-
tige Wesenheiten.

Wie eine Amputation wird der Verlust
zuerst empfunden — bis sich die Licke auf
unerwartete Weise schliefSt: durch den eu-

ropdischen Spiritismus. Im 19. Jahrhun- |

dert erreicht die Mode der spiritistischen
Séancen und der Totenbeschworung die
weifle Mittel- und Oberschicht in Ameri-
ka. Vermutlich sind es Haussklaven und
-sklavinnen, die durch ihren engen Kon-
takt zu den Weiflen als Vermittler in die
schwarze Szene dienen. Nach einem sei-
ner bedeutendsten Vertreter, dem Franzo-
sen Allan Kardec, auch Kardecismo be-
nannt, fallt der Spiritismus auch in Kuba,
Haiti und Brasilien auf fruchtbaren Bo-

den und integriert sich in die afro-ameri- |

kanischen Kulte.

St.hon in ihren jeweiligen Herkunftsre-
gionen haben sich die Glaubensrich-
tungen unterschiedlich entwickelt. Noch
mehr differenzieren sie sich mit der Zeit
in den neuen Lindern aus, abhingig da-
von, wie intensiv der christliche Einfluss
wirkt. Doch bei allen Unterschieden: Ob
Voodoo, Santeria oder Candomblé — alle
Kulte beruhen auf einigen gemeinsamen
Grundannahmen. Etwa auf dem funda-
mentalen Glauben, dass sich sichtbare

und unsichtbare Welt gegenseitig standig

berithren und durchdringen.
Uber den zwei Welten thront ein ewi-

ger Schopfergott, das hochste Wesen, das |

,,weder geht noch kommt*. In seiner Voll-
kommenheit ist Bon Dieu (Haiti) oder
Olédumare (Kuba) aber so fern, dass er
letztlich keine Rolle spielt. Erreichbar fiir
die Menschen mit ihren alltiglichen Pro-

blemen sind dagegen die Voodun oder |
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Schwarze Nannys
machten die Kinder der
WeiRen mit den
Gottern und Geistern
Afrikas vertraut.

In Brasilien tiben
die exotischen Kulte
heute eine magische
Anziehungskraft
auf die groRstadtische
Mittelschicht aus

Orishas — die Geister und gottlichen We-
senheiten, die verschiedenen Aspekten des
Lebens zugeordnet sind. Eine besondere

| Rolle spielen dabei Gotter, von denen die

Glaubigen in der Trance erfiillt (,,beses- |

sen®) sein konnen — in der kubanischen
Santeria werden sie als die ,,Siete Poten-
cias Africanas® (die sieben afrikanischen
Michte) verehrt.

Trance-Ténze, bei denen sich die Got-
ter offenbaren, Alkohol- und Tieropfer,

Initiationen und Weissagungen sind zen- |
trale Kulthandlungen in afro-amerikani-

schen Religionen. Die Opfer sollen vor al-
lem fiir das Gleichgewicht zwischen Ge-

ben und Nehmen sorgen. Initiationen sind |

Einweihungszeremonien durch Priester

| und Priesterinnen in die nachsthéhere Stu-

Weltkulturerbe: Das Ifad-Orakelbrett der
Yoruba steht unter dem Schutz der
UNESCO. Es soll helfen, die groRen Linien
des Schicksals zu erkennen

fe des religiosen Wissens. Seit K
werden sie in Kuba auch als Nerv
fiir Touristen angeboten — in den
Fillen handelt es sich dabei aber y
re!) Pseudo-Aktionen.

Die Weissagung schliefSlich —

schenk des Gottes Orula - fing

| hilfe von Orakelbrettern statt. (I

Orakelbrett der Yoruba wurde
Weltkulturerbe von der ESC{
kannt.) Mit bis zu 94 Wurfkom
nen, meist mit Kauri-Muscheln, il

| fen die Orakel an Komplexitit sg

chinesische I Ging. Sie sollen dem
den helfen, die groffen Linien
Schicksals zu erkennen, zu nutze

| vor allem — zu respektieren.

Seit Langem schon haben die aff
rikanischen Kulte ihre verborget
tenz im Untergrund verlassen
auch in die weiffen Bevolkerung
ten eingedrungen. Eine groffe Rol
ten anfangs dabei die schwarzen
madchen: Sie machten die Kinder
en mit den Gottern und Geiste
vertraut. Natalia Bolivar beispig
eine kubanische Anthropologin
pertin der afro-amerikanischen
litit, hat ihre erste ,Einweihung
Santeria von einer schwarzen N2
kommen.

I n Brasilien ist der Candomblé-§
sein ,, Ableger“ —das Umbanda
letzten Jahren immer mehr zu ein
telklassephinomen geworden. B
stitten (,terreiros*) sind nicht
gendwelche geheimen Treffpu
orten, sondern Hochhausaparti
Zentrum der Metropolen. Seit
kommunistische Regime in K
ckert hat, ist auch dort die Sa

| dem Vormarsch. In der intelle

Mittelschicht gilt es als schick, @
ciacion® (Einweihung) bekommé
ben oder

, | ein entt.dmden
der Santeria, soll gelegentlich 8
konsultiert haben.
Wie sehr sich die Kulturen ver
zeigt sich bis in die ¢
Musiker, wie die |

Rehgmnsmlx. Neben Voodoo-Geistern werden in Haiti auch christliche Heilige wie
Jakob, der Schutzpatron der Krieger, verehrt

o

e

b
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“Bocial Club®,

haben sich im Ge-

1 der heiligen Bata-Trommeln und
“Hellen Rhythmen unterweisen las-

7iderstand der Kirchen gegen die
dubische Volksfrommigkeit® ist

~Ehen einer Art friedlichen Koexis-
Swichen. Nach neueren Zahlungen |

ispielsweise in Haiti 9o Prozent der
ner getaufte Katholiken, rund 75
t praktizieren aber gleichzeitig

10. So ist es vollig normal, einem To-
“th der christlichen Aussegnung die

$piritual“ nach den Regeln des Voo-
commen zu lassen.

AFolge der Migrationsbewegungen

-y " R
~ s Siiddamerika und dem karibischen

nach Norden haben sich die afro-

Bind in Kanada ausgebreitet. Schon |

anischen Religionen auch in den

B Jahrhundert gelangte der Voodoo

8 ouisiana: Franzosische Plantagen-

r emigrierten mitsamt ihren Skla-

Kuba in die damals noch franzo- |

LK olonie.

nicht New Orleans, sondern Mia-
w York, Los Angeles und Toronto

"B\ te die Zentren afroamerikanischer
“Bnen. Und auch im Mutterland Af-

bst — wohl als Folge des wachsen-
raditions- und Nationalbewusst- |

ist ein Erstarken der alten Kulte zu
hten. Christentum und traditionel-
hbensformen werden oft parallel ge-

S@Das Christentum ist der Sonntags-

die alten Religionen werden an den

2en Tagen prakrtiziert“, fasst das ein

Auch in Afrl_ka ist ein Erstarken

L e ——— . n Sa——— s

' . — Bes
j der alten Kultg_z_u beobachten. Chnstentw

I T B s e W e L e R

werden parallel geleBt

Doppelt halt besser Unter der Woche wird vor dem Hausaltar dle Voqdoo- ¢
Tradmon gepﬂegt sonntags ahax in de:r chnsthchen ﬁrche gebetet :
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mischer Theologe zusammen.

» oder gerade wegen ihrer starke-
6isenz umgibt die Kulte bis heute ei-
a von Unheimlichkeit und sogar
er Gefahr. Mit Nadeln gespickte
, die den Tod bringen sollen, Un-

flic eine schauerliche Existenz zwi-

den Welten fithren — die grausigen
ichten tiber die dunkle Macht der

bestimmen die spontanen Gedan- |
@hd Gefiihle vieler Menschen bei uns.

id aber stark iibertrieben und oft
ht falsch.

osterreichische Religionswissen- |

ler Hans Gerald Hodl sieht in thnen
lgen einer jahrhundertelangen Pro-
da der Europier und weiflen Ame-

VOODOO: Er geht auf die Tradition der
Yoruba (Benin und Nigeria) zuriick,
wird vorwiegend in Haiti, Westafrika,

Europa praktiziert. Bekannt wurde

seine dunklen Aspekte (Zombies,
Voodoo-Puppen), die allerdings nur
eine Randerscheinung darstellen.

die Exilkubaner) im Siiden der USA

Name Santeria bezieht sich auf die
zentrale Rolle der Verehrung von
katholischen Heiligen (,santos”) als
Reprasentanten der afrikanischen
Gottheiten.

CANDOMBLE: Der aus Yoruba- und

rikaner. An deren Ursprung stehe nicht
nur der Einfluss der christlichen Kirchen,

sondern vor allem die Angst der Koloni-
alherren vor der Rache ihrer Sklaven.
Befliigelt wurde die Furcht der Unter-
driicker durch den sogenannten Petr6-
Kult, der gegen Ende des 18. Jahrhunderts
in Haiti als eine Variante des Voodoo auf-
tauchte. Er war geprigt von Zorn und Ra-
chegeliisten gegeniiber den kolonialen

Herrschern, denen tatsichlich Tod und
Teufel gewiinscht wurden. Threr Rage ver-
lichen die Anhinger des Kults in einem
aggressiven Tanz Ausdruck — dem Petr6,

der den Weiffen Angst und Schrecken ein-
jagte.

I m originiren Voodoo-Kult (Rada-Kult)
stehen aber nicht Zerstorung, sondern
Ausgleich und Heilung im Vordergrund,
sogar beim Einsatz der sogenannten Voo-
doo-Puppen. Auch Geriichte iiber mogli-
che Ritualmorde, insbesondere im brasi-
lianischen Macumba-Kult, haben sich nie
| als stichhaltig erwiesen. Wenn es sie iiber-
| haupt gibt, dann im Muti, einem (verbo-

aber auch Nordamerika (Louisiana) und

Voodoo im Westen hauptsdchlich durch

SANTERIA: Sie wird in Kuba und (durch

(Florida) und in Kanada praktiziert. Der

Bantu-Traditionen entstandene Kult ist
in Brasilien und angrenzenden Lindern

Die fiinf groRen Kulte

zu Hause. Zwei Millionen Brasilianer
geben Candomblé als ihre einzige
Religion an, 70 Millionen Brasilianer
praktizieren Candomblé-Rituale neben
anderen Religionen.

MACUMBA: Die Rituale stammen
urspriinglich aus dem Kongo und
Angola, haben sich aber stark von den
afrikanischen Wurzeln entfernt.
Hauptverbreitungsgebiet ist Brasilien.
Totenbeschwdrung, Totenkult und
Hexenglauben gehéren dazu.
MARIA-LIONZA-KULT: Er rankt sich um
eine indianische weibliche Sagengestalt
und hat sich mit Voodoo und Katholizis-
mus zu einer der verbreitetsten
Religionen Lateinamerikas vermischt.
Die ,Maria vom Jaguar” ist Teil der
obersten Hierarchie des Kults, den ,Ires
Potencias” (Drei Machte).

tenen) Medizinsystem der stidafrikani-
schen Zulu.

Seit 2003 ist der Voodoo offizielle Re-
ligion in Haiti, seit 2010 auch im afrika-
nischen Benin. Vergeblich versucht der
Daagbo Hounon — das spirituelle Ober-
haupt des afrikanischen Voodoo — schon
seit Jahren, seine Religion von ihrem

| schlechten Image zu befreien. ,,Voodoo

ist eine Religion des spirituellen Wohlbe-
findens®, erklart er. Und fiigt einen Rat
hinzu, den schon die Altesten Afrikas ge-
geben haben sollen: Beachtet das Gesetz
der Natur, richtet euch nach dem Gesetz
der Natur. Aber iiberlasst die Magie den
Hexern und ihrem Aberglauben.

Alle Specials iiber Religion und Mythologie:
www.pm-magazin.de/religion
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TEXT: ANDREA MUNZ

ie horen auf Namen wie Nick,

Sam, Moe und Filou: Die ©ee-

hunde im Robben-

forschungszentrum ,,Marine

Science Cerier” der Universitit

Rostock nehmen ~weist an mehre-

ren parallel laufenden | nten

teil. Sam und Moe schlafen schon mal

wihrend eines Versuchs ein, wenn er ih-

nen zu lange dauert. Filou dagegen wiir-

de so etwas nie passieren — er ist eher ein
Strebertyp.

Mit ihren grofen Kulleraugen haben

¢s die Seehunde den Menschen angetan,

Eine grofe Hilfe bei der Orientierung
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1. Fiir die die Priester in ihren Herausforderungen und Schwierigkeiten:
Sie mégen Licht und Kraft in ihrer Situation erfahren.

2. Fiir Berufungen zur Mission in den lateinamerikanischen Kirchen.

I A AR A H At AR | AR AR S T ) R I U TG § = T ey

F = Fest, G = Gedenktag, g = nichtgebotener Gedenktag. Hinter den Buchstaben
und Ziffern L 1, L 2, Ev sind die Schriftstellen fiir die Lesungen und fiir das Evange-
lium verzeichnet. ARK = Allgemeiner Rémischer Kalender, RK = Regional-Kalender,
DK = Diézesan-Kalender.




DIE KIRCHE FEIERT 2013

— - | ! Liturgischer Kalender Unsere Wochenordnung |
Capita: == ' | : ~ou
2 ; s s e | Christkénigssonntag. Letzter Sonntag im Jahreskreis. - H - WeiB. Messe
w ¥ e vom Hochfest. Gloria, Credo, eigene Préfation, feierlicher Schlusssegen.
A SRR i o _ LY . e L1:28am 5, 1-3 L 2: Kol 1, 12-20 Ev: Lk 23, 35-43

| November

34, Woche im Jahreskreis. Griin. Messe vom Tag.

L: Dan 1, 1-6. 8-20 Ew: Lk 21, 1-4

Oder: WeiB: Messe vom sel. Niels Stensen, 1680-1683 Weihbischof in
Minster (DK). - g -

(L: 2 Tim 4, 1-8 Ev: Mt 6, 24-34)

Oder: Rot. Messe von der hl. Katharina von Alexandrien, Jungfrau,
Mértyrin (RK). - g - November
(L: Rom 5, 1-5 Ev: Lk 9, 23-26)

34. Woche im Jahreskreis. Griin. Messe vom Tag.
L: Dan 2, 31-45 Ev: Lk 21, 5-11

Di
3 ] - i Oder: WeiB. Messe von den hll. Konrad und Gebhard, Bischofe von
CTAT i AT Konstanz (RK). - g -
GEO SPE it B LSRN S (L: Sir 44, 1-2. 3b-4. 7. 10. 14-15 Ev: Lk 10, 1-9)
AMSTERI e -

« ‘wvember

34. Woche im Jahreskreis. Griin. Messe vom Tag.
L: Dan 5, 1-6. 13-14. 16-17. 23-28 Ev: Lk 21, 12-19

November

Upgrade per Download. N2n§

34, Woche im Jahreskreis. Griin. Messe vom Tag.
: Dan 6, 12-28 Ev: Lk 21, 20-28

-
34. Woche im Jahreskreis. Griin. Messe vom Tag. |

L: Dan 7, 2-14 Ev: Lk 21, 29-33 Fr i
|

November|

HIl. Andreas, Apostel, Fest. Rot. Messe vom Fest. Gloria, Apostelprafation.
“ L:R6m 10, 9-18 Ev: Mt 4, 18-22

\Weil es auf den Inhalt ankommt: Bester Journalismus in Wort, Bild & Ton.

Viele der besten M 1€ Wie e _ ¢ 3
P.M. gibt es jefzi VI S . ; s Erhaltlichim

Probieren Si gEl e O ool ' & App Store- E November,
Lieblingstitel von Gr yw com/quj :

Gebetsanliegen des Heiligen Vaters / November 2013 Die GroBbuchstaben erklaren den liturgischen Rang der Messfeier: H = Hochfest,
1. Fiir die die Priester in ihren Herausforderungen und Schwierigkeiten: F = Fest, G = Gedenktag, g = nichtgebotener Gedenktag. Hinter den Buchstaben
Sie mégen Licht und Kraft in ihrer Situation erfahren. und Ziffern L1, L 2, Ev sind die Schriftstellen fiir die Lesungen und fur das E\-';alwge-
4 : : : lium verzeichnet. ARK = Allgemeiner Rémischer Kalender, RK = Regional-Kalender,

2. Fir Berufungen zur Mission in den lateinamerikanischen Kirchen DK = Didzesan-Kalender.
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Rezadores mant

© Nas comunidades, os
rezadores sdo quase
como médicos, mas
espirituais. Curam com a

Reporter

Juazeiro do Norte. Um raminho
de planta, uma cruz ou um cor-
ddo, o rosério, oragao e concen-
tragdo. A ponte que leva a Deus e
traz a cura. A pratica dos rezado-
res em diversas localidades do
Nordeste brasileiro sobrevive.
Nos recdnditos periféricos das ci-
dades hd um rezador. Sao pes-
soas simples. Fizeram o voto a
Deus. Por uma promessa ou
dom, assumem a postura de le-
vantar quem estd caido pela reza.
A fé cura os males.

Nas comunidades, os reza-
dores sdo quase como médicos,
mas espirituais. O que o doutor
das letras ndo cura, o rezador
tem a ora¢do no pé da lingua.
H4 algumas décadas, a presen-
ca dos rezadores era bem maior
nas comunidades. Eram poucos
os médicos. Segundo o escritor

¥

© NA CASA DE VAL Rezador,
consultada. E assim todos os dias FOTO: ELIZANGELA SANTOS

Barbosa, as pessoas se volta-
vam para as oragoes.

Em Juazeiro ainda é comum
a presenga de rezadores, prin-
cipalmente nas proximidades
do Horto. Alguns deles véem
na terra do Padre Cicero um lu-
gar propicio para desenvolver

A
em

um oratério na entrada e uma fil

de muitas vezes passar 0 Iresto
da vida dedicado a orar nas
pessoas, também fortalecendo
a fé de cada uma, mositrando o
caminho da oragéo. “E o sacri-
ficio”, diz José Rosivaldo, co-
nhecido nas imediagdes como
Val Rezador. Chegando pela es-
trada velha do Horto, ¢ um dos

e dentista, Geraldo Menezes seu dom ou pagar a promessa,

saide popular




la de gente para ser

indicados. A casa simples, com
oratério na entrada e uma fila
de gente para ser consultada.
Todo dia € assim.

Mau olhado, mau.vizinho,
quebranto, inveja e por ai vai a
lista de doencas. Val Rezador
viaja com constancia para rea-
lizar trabalhos de oragdo em

outros locais. “J4 trabalhei
‘muito para a cura de viciados
em drogas e cachaca, mas o so-
frimento € grande. Tem dia que
nem agiiento, mas tenho que
pagar a promessaque fiz e foio
meu quem pediu”. E assim, al-
guns dos rezadores destacam
correntes de oracao que se-
guem. Sdo vozes que traduzem
a oracdo determinada para ca-
da situacdo. Afirma seguir 27
linhas de trabalho, mas em no-
ve meses a peniténcia de mais
de 20 anos acaba. “Vou conti-
nuar somente em criangas”.
Geraldo afirma que a pre-
senca de médicos e o poder dos
meios de comunicacdo tém
afastado as pessoas. “Hd uma
evasdo muito grande no seio
das massas. Existe um materia-
lismo banal e sexual”. Recente-
mente ele lancou o livro sobre
Maria do Carmo, popular Ma-
ria Raio X. Ela conseguiu atrair
multidées por meio de um fe-
nomeno de ver as pessoas tal
qual uma radiografia e perce-
ber males existentes no interior
do ser humano. Um fenémeno
que considera paranormal, a
ser estudado. Junto com esse
dom, a capacidade de levantar

a fé das pessoas. Mas, ressalta,
diferente das rezadeiras.
Barbosa cita casos famosos
em Juazeiro. Um deles de uma
rezadeira quando orava numa
mulher com ferida, todos salta-
vam. “Era de admirar o poder
exercido pela reza”. Esse caso
foi relato por Mdrio Malzoni,
médico famoso. “O rezador é

@ Na idade média,
queimaram bruxas, que
deveriam ter sido
poderosas rezadeiras".

Geraldo Menezes Barbosa
Escritor e pesquisador

um intermedidrio entre o po-
der de Deus e o doente”. Mae
Dodd uma rezadeira famosa.
Teve legido de seguidores em
eventos religiosos. “Saiam ves-
tidos de brando a tocar rabecas
nas procissoes”. Multidoes, nos
anos 70, iam até sua porta em
busca de oracdo. Ela faleceu ha
mais de 10 anos. o

© Comente
regional@diariodonordeste.com.br

Afro-brasilianische MeBfeier
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Trommeln statt Orgel

Multikulturelle Weltkirche: Brasiliens schwarze Katholiken feiern

Gottesdienst auf neue Weise

er Altar in der Kirche »Sao Francisco
D de Assis« steht auf nacktem Zementbo-
den. Das Bild der schwarzen Jungfrau
Maria wackelt auf einer Bierkiste. Nicht Orgel-
klinge, sondern Trom-
meln und rhythmi-
sches Klatschen feu-
ern den Gesang der
Gemeinde an. »Friither
verlieRen die Leute
verschreckt die Kir-
che«, erinnert sich der
Franziskanerpater Da-
vid Raimundo Santos
an seine erste Afro-
Messe im Jahr 1979.
Inzwischen sind seine
Gottesdienste in Sao
Joao de Meriti, einem
Vorort von Rio de Ja-
neiro, stark gefragt.
Einen Sitzplatz in der
Kirche ergattert nur,
wer schon eine Stunde
vor Beginn der Messe
kommt. ,
Die Zeiten, als
Trommel und Tambu-
rin noch als Teufels-
zeug galten, sind vor-
bei. In Brasilien wer-
den katholische Got-

tesdienste, die mit Ele- = Afro-Messe in
B Brasilien: Nur der

menten afrikanischer

ist ein Festessen: Mais, Siikartoffeln, tropi-
sche Friichte, Maniokwurzeln und Kokosku-
chen werden vor dem Altar auf dem Boden
ausgebreitet. Die Opfergaben aus der Gemein-
de werden unter allen
geteilt. Das gemein-
same Mahl symboli-
siert das Reich Gottes
und neue Lebens-
energien.

In seiner kurzen
Ansprache erteilt Da-
vid Raimundo Santos
der Gemeinde eine
Lektion in brasiliani-
scher Geschichte.
»Die Abschaffung der
Sklaverei im Jahr 1888
war nichts weiter als
eine offizielle Aner-
kennung der Reali-
tit«, stellt der Theolo-
ge klar. Denn 95 Pro-
zent aller Schwarzen
hatten sich ihre Frei-
heit zu diesem Zeit-
punkt bereits er-
kimpft. Rund die
Hilfte der heute 150
Millionen Brasilianer
hat afrikanische Vor-
fahren. Doch fiir die
Afro-Brasilianer  ist
eine akademische

Kultur angereichert sind, immer be- | Gekreuzigte ist weiB Laufbahn auch mehr als hundert

liebter. »Monokulturelle Messen in

einer vielfiltigen, mulktikulturellen Gesell-
schaft sind eine Beleidigung Gottes«, sagt der
Franziskaner. Im Gemeindeleben miisse sich
die Vielfalt der géttlichen Schopfung wider-
spiegeln. Nach 20 Jahren hat nun auch die
brasilianische Bischofskonferenz seine Be-
mithungen anerkannt und die »Afro-Messe«
offiziell dem traditionellen katholischen Got-
tesdienst gleichgestellt.

Die afro-brasilianische Liturgie ist farben-
froh, rhythmusbetont und appetitanregend.
Priester David Raimundo Santos trdgt eine
bunte Batik-Tunika und verspriitht Weihwas-
ser mit frischen Palmwedeln. Das Abendmahl

Jahre nach der Sklavenbefreiung
die Ausnahme: Nur fiinf Prozent aller Studen-
ten sind schwarz.

Auch in der katholischen Kirche in Brasilien
spiegelt sich die Diskriminierung wider. Nur
sechs der insgesamt 350 Bischofe stammen
von Afrikanern oder Indianern ab. Unter den
knapp 8000 Priestern sind nur 480 Afro-Brasi-
lianer. »Viele Priester, Bischife und Ordens-
briider unterstiitzen die Offnung der katholi-
schen Kirche fiir regionale Kulturen aus-
driicklich«, erklirt der Franziskaner Santos.
In der Praxis jedoch bleibe die Aufgabe an den
wenigen schwarzen Geistlichen hédngen.

W ASTRID PRANGE




Candomblé

Brasilien zwischen Aberglauben, Sikularisierung und neuer Inkulturation

Ein Bericht von Johannes Roser

Knapp (ber die Halfte der Brasilianer sind
WeiBe, fast vierzig Prozent Mischlinge und
sechs Prozent Schwarze. Brasilien wurde
unter allen stidamerikanischen Staaten am
starksten von der afrikanischen Kultur ge-
pragt. Die Hafenstadt Salvador in Bahia,
einst Hauptumschiagpratz des Handels
mit Negersklaven, gilt als eine Wiege der
schwarzen Kultur in der ,Neuen Welt“, In
den sogenannten afrobrasilianischen Kul-
ten wie Macumba, Umbanda oder Can-
domblé leben afrikanische religiose Tradi-
tionen weiter, wurden Magie, Geisterglau-
be, Fetischismus, Ahnenverehrung und
Hexerei mit indianischen Mythen und
christlicher Heiligenverehrung eigenartig
vermischt. Man schatzt, daB bis zu zZwei
Drittel der Bevdlkerung - Christen — heute
mit diesen Mischkulten sympathisieren.
Fir den christlichen Glauben, die Theolo-
gie und die Seelsorge werfen die afro-
brasilianischen Kulte groBe Probleme auf.
Die ,Option fiir die Armen*, wie sie von der
Befreiungstheologie angeregt  wurde,
reicht offensichtlich nicht aus, um die gan-
ze Aufgabe des Christentums in Brasilien
zu fassen. Wie kann man Christ und Brasi-
lianer sein, in einen Dialog mit den afro-
brasilianischen Religionen treten, die zu
lange unterdriickte Kultur der Schwarzen
und der Mischlinge verstehen und Zugleich
vor Irrwegen religidsen Aberglaubens
warnen?

Einst waren die Mischreligionen in den
Negersklavenhitten zugleich eine Stimme
der Auflehnung und des Protests gegen
die Unterdriickung durch das christliche
Herrenhaus. Heute suchen vor allem die
Armen in diesen Kulten Halt: in einer eigen-
artigen Schwebe-Welt zwischen Opium
und Wirklichkeit, Religionsersatz und Sinn-
Wahrheit, Vertréstung und Trost.

Nach Alagoinhas, (iber hundert Kilometer
nordéstlich von Salvador, verirren sich
Kaum Ausldnder - schon gar nicht in

den Candombié des ,Jodo de Dios*, des
~Johannes von Gott*, wie sich der oberste
Priester jener Kultstatte nennt — am Rand
der Stadt. Mit gedampfter Stimme, als ob
ein Unbefugter mithéren konnte, hatte
man uns mitgeteilt, daB wir teilnehmen
durfen. Samstag abend, um sieben
Uhr... Ein engagiertes Mitglied der ka-
tholischen Gemeinde bringt uns zum Hei-
ligtum, dem Terreiro. Die Fray — um die 45
Jahre — ist verheiratet mit einem rituellen
Schiéchter, der fiir die Tieropfer in einem
der 300 Candomblés im rund 100 000
Einwohner zahlenden Alagoinhas verant-
wortlich ist. Sie selbst nimmt regelmaBig
am Candomblé teil. Der religiose Zwiespalt
habe ihre Ehe nicht erschwert, behauptet
sie: ,Wir tolerieren einander. begleiten uns
gegenseitig.

In einer elenden Gegend treffen sie sich,
um ihre Liturgie zu feiern: Arbeitslose, klei-
ne Handler, Verkaufer, in der Mehrzah|
Frauen. Der ~Tempel” liegt abseits der
StraBe, etwas versteckt hinter einem
Wohngebaude. Scheu, verlegen blicken
sie auf die fremden Gaste.

Die Schiage der drei Trommeln dréhnen in
die Nacht; StoBgebete ohne Worte oder
musikalische Manipulationen des BewuBt-
seins? Nichts lenkt die sechzig versam-
melten Menschen ab vom liturgischen Ge-
schehen im Zentrum des Raumes. An der
Stirseite zwischen Vorhdngen haben die
Trommler Platz genommen, gegentiber
stehen thronartige Stiihle fir den Paj de
Santo (Vater des Heiligen) und obersten
Priester sowie fiir die von ihm in den
Candomblé eingeweihten Kultdiener, die
Filhas und Filhos de Santo (Séhne und
Tochter des Heiligen). In der Ecke wurde
eine Marienfigur aufgesteli. Nein, es: ist
nicht nur Maria, sondern zugleich Oxum,
die Géttin des Wassers. Ihr wurde dieser
Tempel geweiht. Unter dem Mittelpunkt
des Daches, im Zentrum der - wie man




erklart — spirituellen Kréafte, wo die Linien
des Raumes zusammentreffen, wurde ein
gelblicher Kultstein in den Boden eingelas-
sen, dessen Oberflache mit den braunen
Fliesen abschlieBt. Die Wande strahlen
grellweiB; sie sind fein mit grinen Pflanzen
bemalt.
Der Pai de Santo zieht ein; neben ihm die
.Tochter des Heiligen®. Sie tragen weite
Rocke und haben eine Art Turban auf den
Kopf gesetzt in den kultischen Farben der
Gottheit, denen sie geweiht wurden. Die
.Sohne.des Heiligen” sind in Weifl geklei-
det, ein Tuch um den Korper, das UDer
einer Schulter zusammengebunden wur-
de. Einige fallen vor dem Pai de Santo
unterwiirfig nieder, um ihn zu begruBen,
bertihren mit der Hand den Boden und die
eigene Stim.
Diese Nacht gehort nicht den Menschen
und ihren Geschéaften, sondern den Gott-
heiten, den Orixas, die — so die Vorstellung
— das Leben in allen Einzelheiten lenken: in
bosen und guten Tagen, in Krankheit und
Gesundheit, im Leiden wie im Gltick. lhnen
will man sich anvertrauen, von ihnen er-
warten die Menschen Hilfe: gegen Hunger,
Arbeitslosigkeit . . . — oder auch bei Lie-
beskummer. Fir den Europaer ist diese
Geistes- und Geisterwelt kaum zu begrei-
fen. Aber wer will Uber diese einfachen
Menschen urteilen, die in ihren personli-
chen Zweifeln Zuflucht suchen bei Oxum,
die als Gottin des Wassers gleichgesetzt
wird mit ,Unserer Lieben Frau von der
Unbefleckten Empfangnis®; oder Omolu,
dem helligen Lazarus, der Uber Pocken,
Lepra, Pest und Seuchen aller Art gebietet;
oder Ogum, der als heiliger Georg die
Toten abwehrt und als Kriegsgott, als Gott
des Eisens und der Metallarbeiter verehrt
wird: schlieBlich bei Oxala, dem Jesus
Christus von Bomfim, dem Herrn vom
guten Ende.. . .
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Fortsetzung von Seite 2

Dem sundigen Menschen kann sich die
Gottheit nicht nahern. Wasser; Maniok-
mehl und Bohnen sowie eine brennende
Kerze werden auf den Kultstein gestellt
und anschlieBend ins Dunkel der Nacht
hinausgetragen, um das Bose zu bannen
— Exu. Die Kraft des Bosen wird hier als
eine objektive Realitat erfahren, als etwas,
das von auBen in das Leben der Menschen
eintritt, sie vom Wahren und Guten abhalt.
Sie bekennen keine personliche Schuld,
sondern meinen, das Bose durch rituelle
Handlungen femmhalten zu konnen.
Schwarzpulver wird an vier Stellen des
Raumes verteilt und angesteckt. Wasser
- Symbol der Reinheit und Unberuhrtheit
(wie die Meeresgottin Jemanha, die Jung-
frau Maria) — loscht die hohen Stichflam-
men. In den aufsteigenden Ascherauch
mischt sich der Duft von Weihrauch. Ein
Kultdiener verteilt ihn rings im Raum, wobei
sich einige bekreuzigen. Mehl wird in vier
Richtungen geblasen.

Zwei Stunden bereits tanzen die ,Sohne”
und ,Tochter des Heiligen®. Plotzlich zuk-
ken einige zusammen, bewegen sich lang-
samer, bleiben stehen, werden steif oder
fallen zu Boden. Umstehende springen
herbei, fangen sie auf und wischen mit
Tuchemn den SchweiB vom Gesicht. Ein

Orixa hat sie — so sagen sie — ,geritten”, ist
in sie eingefahren.

Eine Stunde nach Mitternacht schlagen die
Trommler den Rhythmus der Gottin lansa.
Sie hat die Macht Uber die Toten und wird
als heilige Barbara — und Blitzheilige — ver-
ehrt. Der Oberpriester tritt aktiv in die Litur-
gie ein, tanzt immer bewegter und versun-
kener. Die Gesénge werden lauter, die
Mitfeiernden unterstiizen mit anheizen-
dem Klatschen die Trommiler und den
Tanzer. Metallstabe schlagen aufeinander
und erzeugen einen schrillen, aufreizenden
Ton: Ein kurzes Zucken durch den Korper,
der Pai de Santo rollt die Augen, schliet
sie, torkelt, einige halten ihn fest. Er steht
steif, still. Einige Priesterinnen und Priester
fuhren ihn in einen Nebenraum.

Wenige Minuten spater kehrt er zurtck,
verkleidet als Frau — Barbara — im weiBen
Gewand. Er setzt den Tanz fort. Andere
Mitfeiernde geraten ebenfalls in Ekstase,
ein Filho de Santo wirft sich zu Boden, der
Pai de Santo bedeckt ihn mit seinem Rock.
Die Trance baut Schranken ab, Menschen
berthren, umarmen, kussen sich. Der Pai
de Santo segnet, legt Hande auf.

In dieser Nacht werden keine Tiere geop-
fert, werden die Felernden nicht mit Blut
bespritzt, nicht eingeladen, das Blutge-
schenk einer Gottheit zu trinken. Jede

Feier hat ihre eigenen Elemente. Der Pair{
Santo (oder in anderen Candombi
Tempeln die Mae de Santo, die Mutter d
Heiligen) bestimmt die Liturgie nach dé
Ablauf des Candomblé-, Kirchenjahres*
Die Oberpriester oder Qberpriesterinn
genieBen hohes Ansehen. lhnen wird g
Gabe zugeschrieben, Krankheiten erke
nen, ja heilen zu konnen. Als Patriarch og
.Matriarch” sind sie Prophet, Lehrer, ;

benshelfer und Richter zugleich: in el
Gesellschaft, die in materieller, geisti
Not sowie kultureller Emiedrigung oft kel
anderen Helfer anbietet. Wer lehrt Ma
wer gibt den Armen Recht, wenn die sta
lichen Instanzen versagen? Ein Pai de S#
to erklarte halb im Scherz, halb im Em
.lch vertrete den Justizminister."
Gegen bose Widersacher und personlig
Feinde erwarten die Oandombié—Anh}

|

ger Hilfe durch Magie und Hexerei. Vi
Arme vertrauen sich mit ihren Sorg
ihren vielfaltigen Lebensproblemen d
geistigen und geistlichen Fuhrern der C§
domblé-Kulte an. Wie klein ist der Schj
hin zur bloBen Scharlatanerie!
Ja, es gibt eine Krise des Candomf
versichern auch zahlreiche Mitfeiernde
mutig. Leicht gerat man in eine inn!
Abhangigkeit. Aber zweifelnde Frag
scheinen sie nicht zu beunruhigen.

SchiuB nédchste Sel

Candomblé
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Jihrem* Pai de Santo haben sie Vertrauen.

Einer der besten Kenner der afroamerika- |

nischen Religionen Mittel- und Stdameri-
kas, Hubert Fichte, hat auf das Doppel-
spiel von Wesen und Unwesen der Reli-

gion, auf die Zusammenhénge von Sehn- |

sucht und Sucht, Gliickserfahrung und
Drogenersatz im Candomblé hingewie-
sen. Die berauschenden Krauterbader und
Getranke, die in dem Mischkult eine be-
sondere Rolle spielen, sind fur ihn der
Beweis einer tieferen, versteckten Abhéan-
gigkeit. Das BewuBtsein dieser Glaubigen
kann ohne Zweifel leicht manipuliert und
auch gebrochen werden.

Einen Pai de Santo, Edino da Silva Reis,
fragen wir, was denn eigentlich den Can-
domblé so anziehend mache. Mit Ironie
und Selbstironie, Witz, Emnst, Spott und
Nachdenklichkeit fuhrt er ein in seine ,Phi-
losophie®. Er 1Bt sich durch die Besucher
nicht aus der Fassung bringen, geht ber
unangenehme Fragen hinweg: ,Es gibt nur
einen Gott, einen Allmachtigen, der alle
Menschen in seiner Liebe einschlieBt. Je-
der Mensch soll und darf am Candomble
teilnehmen. Ohne Wasser gibt es kein
Leben, und ohne Gott gibt es kein Leben.
Wir missen alle vereint sein. Es gibt kein
Hindernis der Hautfarbe. Das Blut ist im-
mer gleich rot. Der Korper verwest bei
allen, nur der Geist ist etwas wert flr den
Vater im Himmel. Wir mussen alle fir die
Einheit sein. Keiner darf sich besonders
hervorheben. Alle kommen wir von der
Stinde und sind wir Stinde.”

Wahrend des Gesprachs springt der Pai
de Santo mehrmals auf, umarmt die Ga-
ste, wenn er sich verstanden glaubt, oder
driickt ihnen fest die Hand, um seinen
Worten Nachdruck zu verleihen. Aus der
Macht des Bosen — so sagt er — kann allein
Christus erlosen. Aber er ist nach seinem
Glauben nicht in die Materie eingegangen:

Art, Hierarchie", Der Oberpriester oder die alteren , Tochter
Jertihrungen ein zweites wichtiges Element der liturgischen
Fotos: Gérard Klijn

hen auf afrikanische Ursprtinge zur'luch. Jeq.
tammt vermutlich aus dem Kango ur
ute noch Candomble genanpt. Jeul‘.!eds Gre'r Tre
nd heilige Barbara gekleidet —in Trance.

Die Trommelrhythmen ge
Die Bezeichnung Candomble”s

bestimmte Trommel hei
Priester —als Gottin lansa U
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Eine Darstellung des Kriegsgottes Ogum. Erist zuglsich der -
heilige Georg, der Gott des Eisens, der a'vferaﬁ'afbe.f'urer und
Taxifahrer. Ihm wird die Féhigkeit zugesprochen, die Toten
abzuwehren. In der Tradiition des Candomblé sollen — S0
heift es — dieser Gottheit sogar vereinzelt Menschen
geopfert worden sein. Die lateinamerikanische Mission
wurde oft wie eine Fortsetzung der mittelalteriichen Kreyz-
2ztige verstanden. Dieses kriegerische Verstandnis des Reli-
giosen hat sichim BewuBtsein des Volkes tief verankert.
Der Gott Obaluae wird mit demn heiligen Rochus identif
Den afrikanischen Gottern wurden von den Ne
oft christliche Heiligennamen beigegeben, um sie so auch
offentlich verehren zu kénnen. Nach auBen meinte man
dann den christlichen Heiligen, innerlich jedoch betete man }
2u seinem afrikanischen Gott.

S Kerze werde(; 2u Beginn der Liturgie des Candomblé autf einerm
bwehr des Bosen nach drauBen in die Nacht getragen, Archaische

 Seiter. Zu bestimmten Festen werden auch Tiere geschlachtet.

Links: Wandbild einer Gottheit: Oxumare. Sieist die Gottin
des Reichtums und des Fortbestandes des L ebens.
Rechts: Ein Baum des Cabocio: Hier wurde einer Waldgott-
heit geopfert. Der Caboclo ist ein Element indianischer
Mythofogieim afrobrasilianischen Kuit.
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Erst versteigert, dann
getauft... < 1'0F ¢é6

BuBgottesdienst im Sklaven-Hafen von Bahia

Der Himmel war verhangen, und das Meer war nach
heftigem Sturm wieder zur Ruhe gekommen. Die Teil-
nehmer der jlingsten Weltmissionskonferenz des Oku-
menischen Rats der Kirchen im brasilianischen Salva-
dor da Bahia gingen frith morgens zu der Stelle, an
der seit dem Jahr 1550 iiber drei Jahrhunderte hinweg
die Sklavenschiffe aus Afrika angekommen waren
und ausgeladen wurden.

Man gedachte in einer gottesdienstlichen Feier derer,
die auf dem Weg dahin aufgrund der Strapazen der
Reise umgekommen waren (etwa vierzig Prozent) oder
die sich aus Verzweiflung ins Meer gestiirzt hatten.
Man dachte an diejenigen, die an diesem Ort zu Millio-
nen als ,,Ware" einer Schiffsladung ankamen und die
nach ihrer Ankunft nach Alter, Geschlecht, Gesund-
heitszustand und Kérperbau aussortiert, versteigert —
und getauft wurden. Man dachte auch daran, daf} ihre
Nachkommen heute in Salvador sechzig Prozent der
Bevblkerung ausmachen und in ihrer grofen Mehrheit
den armen Bevolkerungsschichten angehéren.

Es war einer der bewegendsten Augenblicke wih-
rend dieser , Konferenz fiir Weltmission und Evange-
lisierung®, als die Teilnehmer eingeladen waren, in
Stille die ersten Schritte der damaligen Sklaven auf
brasilianischem Boden nachzugehen: von der Anle-
gestelle der Schiffe iiber den Raum, in dem die Ver-
steigerungen stattfanden, bis hin zur Taufkirche.
Unter den Teilnehmern der Konferenz waren Schwar-
ze aus aller Welt. Manche brachen in Trénen aus.
Alle, Schwarze und Weille, waren tief betroffen. Bei
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der Feier dieses BuBigottesdienstes ging es nicht um
eine einfache Schuldzuweisung an die Unterdriicker
und Sklavenhéndler von frither. Man dachte ebenso
an die vielen, die heute nur als billige Arbeitskrifte
zdhlen, die gezwungen sind, ihre Heimat zu verlas-
sen, die unterjocht sind und mit Verachtung behan-
delt werden. Und man dachte daran, daf} viele mit
hineinverwoben sind in Situationen, in denen Men-
schen zu Opfern gemacht werden, daf wir ,,schwei-
gen, wo wir reden miiiten, und reden, wo wir besser
schweigen sollten”.

GroBmiitig und verséhnend war die Aufforderung ei-
nes afrikanischen Pastors an seine schwarzen Briider
und Schwestern: ,Thr habt die Worte der Reue gehort,
doch diejenigen, die uns hierher gebracht haben, wa-
ren nicht allein an dieser Tragédie schuld. Die Afri-
kaner teilen diese Verantwortung. Wir haben uns
selbst erniedrigt, indem wir unsere Geschwister als
Ware verkauft haben. Weil wir nie den Mut hatten,
dies zuzugeben und zu bereuen, fahren wir fort, 4hn-
liches zu tun; auch deshalb gibt es heute die tragische
und entwiirdigende Situation in Afrika. Wir méchten
es bereuen und um die Vergebung des barmherzigen
Gottes bitten.” Fiir alle Anwesenden formulierte er
die Bitte: ,Barmherziger Gott, vergib uns; denn wir
haben gegen die Einheit deiner Familie gesiindigt.
Mache uns deutlich, dall wir alle fihig sind, andere zu
unterdriicken und daB wir Angst haben zuzugeben,
dall wir oft selbst Unterdriickte sind. Verséhne uns
mit uns selbst und miteinander durch Christus, unse-
ren Herrn.“

Aus bereitstehenden Schalen konnte jeder Wasser
schépfen, um sein Gesicht zu benetzen. Einer sang da-
bei eine Litanei von Bitten wie: ,Mit diesem Wasser
entferne die Bitterkeit aus unseren Herzen.“ ,Ent-
ferne die Spuren, die unsere Missetaten hinterlassen
haben.” ,Wasche weg die Blutspuren derer, die un-
schuldig gestorben sind.” ,Reinige unsere Herzen und

Gedanken.” ,,Gib uns Mut zum Aufbau einer neuen
Gemeinschaft.”

Unausgesprochen stand — wie selten sonst — deutlich
im Raum, daBl wir auf einer Erde leben, die in allen
Jahrhunderten und in unserem 20.Jahrhundert mehr
denn je vom Blut Unschuldiger getrankt ist. Dieser
Gottesdienst war auch der Augenblick, in dem mehr als
in allen Vortrdgen, Diskussionen und Gesprachen des
Kongresses deutlich wurde: Die Hoffnung, die uns Chri-
sten trigt und die Inhalt unserer Mission in der Welt ist,
griindet in der Menschwerdung Gottes, in jenem Jesus
Christus, der in Betlehem geboren wurde und der aus
freien Stiicken unschuldig am Kreuz gestorben ist. In
seinem Leben, Leiden und Sterben verkérpert Jesus den
unbegreiflichen Gott, der dort nahe ist, wo Menschen
leiden und sie einander Leiden zufiigen, der Opfer und
Téter zu retten vermag und der Versthnung stiftet, wo
sie, menschlich gesehen, unméglich erscheint. So wur-
den die Teilnehmer am Ende dieser Feier ausgesendet
mit den Worten aus dem Buch Jesaja: , Ich mache dich
zum Bund fiir ein Volk und zum Licht fiir die Nation,
damit du die Augen der Blinden 6ffnest, damit du die
Gefangenen aus den Kerkern holst und aus jhrem Ver-
lies diejenigen, die in Finsternis leben.

Dietmar Bader
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einer gewissen Verzweiflung. In man- ’
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chen Léndern, so in Deutschland, trinken ” ’ Q
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die Leute, weil sie sich freuen. Wir trinken aus ‘
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Hoffnungslosigkeit. Die Armen werden erdriickt ‘
sich gegen Hunger und Elend. So wird es versténd- v. 6'

von Tausenden von Schwierigkeiten, sie wehren
lich, daB sie sich drei Tage in einen berauschenden
Taumel sinnfélliger Freude stiirzen. Aber die Traurig- ’
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Rios StraBen schon am Mittwoch
ruhig. Und zum ersten Mal gab es kein
Todesopfer wahrend der Dauer und als
Folge der Festlichkeiten. Ein paar
Dutzend Ohnmaéchtige kamen auf das
Konto Hitze (im Februar ist es in Bra-
silien Hochsommer, und tdglich sind
Opfer durch Hitzschlag zu verzeichnen).
Mehr und mehr wird der Karneval in
geschlossenen Gesellschaften und auf
Béllen gefeiert, die vor, wihrend und

Es ist dies das billige Vergniigen af "
den Wochenenden: Am Samstag ung

am Sonntag findet man sich in seine|
Sambasthule ein, trainiert ne
Sambaschritte und hofft, beim nidh

sten Karneval als Téinzer aus de

Menge herauszuragen.

Die Hauptrolle jedenfalls spielen wihi

) @
1] ‘ A
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rend des Faschings in Rio noch immel E*,. '" m,
diese Sambaschulen. Die Vorbereitun! qh- : t‘

gen der Favelados erstrecken sich iibel AL Moty ot AN ’,‘
% i L o r—— -

ies schrieb José Carlos de
Brito e Cunha, ein beriihmter brasilia-
nischer Zeichner, in einer Zeitschrift
seines Landes. Er starb im Jahre 1950,
Seine Worte jedoch treffen auch heute
noch zu. Das gréBte Volksfest Brasi-
liens, Stiidamerikas, der Fasching in Rio,
hat einen tristen Hintergrund. Denn
dieser Karneval ist vor allem das Fest
der Favelados, jener also, die in den
Wellblechvierteln wvon Rio hausen.

Und es hausen in Rio de Janeiro, der
Hauptstadt des brasilianischen Bundes-
staates Guanabara, mehr als eine Mil-
lion Menschen in derart menschen-
unwiirdigen Verhaltnissen. Das ist ein
Viertel der Einwohnerzahl dieser
prachtigen Stadt.

Wie kam es zu diesem Aufstand der
Freude unter den Armen? Zum ersten
Mal feierte man in Rio im Jahre 1604
Fasching. Zum ersten Mal trug man
Masken, und mancher nutzte die Ge-
legenheit, auf diese Weise verborgen,
einem Feind mit Steinen oder mit dem
Dolch die Karnevalsfreude zu triiben,
Diese Krach-Tradition setzte sich auch
in den folgenden Jahrhunderten fort.
Die Polizei hatte stets alle Hinde voll
zu tun. Besonders heiB ging's im Jahre
1853 her. Der damalige Polizeichef
muBte eine Reihe regelrechter StraBen-
kdmpfe unter Kontrolle bringen.

Im Jahre 1855 wurde der Karneval von
Rio durch Kaiser Don Pedro II. zum
~ehrbaren Fest” erklart, und der Mon-
arch sah sich mit seiner Familie den
ersten offiziellen Umzug an. Man
hoffte, daB sich die Narren wihrend
der wilden Tage und Néichte nun et-
was zahmer auffiihren wiirden. Die
Hoffnung erwies sich als triigerisch.
Man verbot den Fasching in den Jah-
ren 1857 bis 1904. Das Volk hielt sich
nicht daran. So ging man wieder den
anderen Weg: Das Tor zu den tollen
Tagen wurde erneut aufgemacht, man
schuf ein Karnevals-Programm und
bekam auf diese Weise die Menge
doch etwas in den Griff. Heute beginnt
der Karneval am Samstagabend vor
Aschermittwoch und endet in der
Nacht vom Dienstag auf den Mittwoch,
Rio steht in diesen Tagen kopf — und
es bedurfte auch in den letzten Jahren
immer noch einiger Tage, bis sich das
Leben normalisierte. Erst 1970 waren

nach dem offiziellen Fest stattfinden.
Hier freilich ist die Menge ausge-
schlossen. Die Favelados kénnen Ein-
trittspreise zwischen 30 und 100 Mark
nicht zahlen. Thnen bleibt, wie bisher,

( A

Unsere Fotos zeigen Leucht-
reklamen in der Stadt und Teil-
nehmer am groBen Umzug
aus Sambaschulen. Ubrigens:
Nach Hause gehen die Fave-
lados wihrend der Karnevals-
tage nicht. Sie schlafen ein
paar Stunden in den Nichten
auf der StraBe. Und dann
geht’s weiter. Und dann geht's
wieder zuriick in das Elend
der Wellblechhiitten. Und so
stiirzt man sich in die Vorbe-
reitungen fiir den nichsten
Karneval. Wann werden sich
die Favelados in Rio freuen
kénnen ohne jene Traurigkeit,
von der de Brito e Cunha

k Fotos: Patrice Fury

sprach? )

die StraBe. Der einzelne kann sich hier
kleineren Gruppen anschlieBen, den
«Blocos®. Dies sind kleine Samba-
schulen, die kaum mehr als einige
hundert Mitglieder umfassen. Die
grofen Sambaschulen hingegen haben
bis zu 7000 Mitglieder, die fast alle
aus den Favelas stammen,.

das gesamte Jahr. Sie werden von dey

Sambaschulen unterstiitzt, neuerding

auch durch die Reisebiiros. Die Leuté

kaufen sich Reststiicke von feinef
Seidenstoffen und . schneidern sid

selbst ihre Garderobe zum Hauptereigj
nis des Jahres. Sie fertigen prichtige
Stickereien und machen mit Kunst

juwelen die Kostiime zu Prunkgewdén:
dern. Und ab und zu gelingt es einem
aus dem Elend herauszukommen: Eig

paar Favelados wurden als Samba

komponisten beriihmt, andere fielen
im Faschingsumzug als Téanzer auf
und man verpflichtete sie fiir Tourneen
durch Brasilien und ins Ausland. (Ubri

gens kann auch FuBball ein Sprungdl
brett aus dem Elend sein. Es gibt imj
ganzen Land Tausende von Schiilerd|
vereinen, und jeder hofft, ein Star zu
werden wie Pelé. Ein anderes Beispielf]
In den USA schafften eine Handvol

Farbige iiber den Boxring den Weg
aus den Slums nach oben.)

Nach den groBen Umziigen iiber das
Wochenende erfolgt dann in den
StraBen das Beqrdbnis des Karnevals

Totengrdber sind ausschlieBlich dig
Armen. Die reichen Cariocas (Einwoh

ner von Rio) halten sich dieser Ver

gniigung fern, verlassen héufig iiber

haupt die Stadt wiahrend der Faschingsd
tage oder ziehen sich in die geschlos

senen Gesellschaften zuriick. So wird) £

der Karneval mehr undpmehr auch diej
groBe Zeit begiiterter Fremder — und
die groBe Zeit der Reisebiiros. Vo
den 7000 Pldtzen auf Zuschauertribii §
nen waren 1970 allein 4000 fiir Reises
agenturen reserviert. Auch beschnitt
man die Zeit fiir den Festzug. Ef}|
dauert nur noch 10 Stunden (frither 154 ¢

bis 24 Stunden). Und fiir Leute mit Geld}§ - ¢

in Rio offerieren Reisebiiros zur glei<
chen Zeit eine ,Fahrt zum Karneva

8
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COMIDA

OI'lXaS

Sincretizado com os santos Cosme e Damido, Ibéji ¢
celebrado neste sabado com o ‘caruru dos meninos’; veja
quais sio as predileces alimentares dos orixs do candomble

Sara Sampaio
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3caraje, rapadura, xinyi

IBEJ]

deazeite,aca;éde
m de galinha et

ilustrada E 5

COMIDAS DE SANTO
:ndas para 0s orixas

EXU

0 COMUNICADOR

»» Diz-se que ele come de tudo,
a comida dele e a dos outros.
Aprecia, sobretudo, farofa de
azeite de dendé

OGUM

O GUERREIRO

»> A ele se oferece inhame, milho
torrado e alua (bebida fermentada de
rapadura com gengibre). Ha terreiros
que também o assodam a fefjoada

0XO0SSI/0ODE
OPROVEDOR

»> Apredia frutas de varios tipos
e comidas a base de milho, entre
elas o axoxé (milho vermelho
cozido e temperado com €oco).
Tem o mel como tabu

OMULU/OBALUAE
ORIXA DAS DOENCAS
EDASAUDE

»» Como Exu, diz-se que come
a comida dele e a dos outros.

A pipoca (doburu), porém, é a
principal comida oferecida a ele.
Também gosta de milho torrado

OSSAIM

ODONO DAS FOLHAS

%> A ele se oferece farofa de mel
e fumo de corda. Recebe ainda o
ef6 (refogado de varios tipos de
folha, como a taioba, a mostarda e
a folha do quiabo)

OXUMARE
OORIXADOMOVIMENTOQ

> Orixd masculino que une,
porém, os dois sexos. E o dono do
arco-iris €, a0 mesmo tempo, das
serpentes. Gosta de batata-doce
@ de banana-da-tema. Seu tabu
alimentar é o cameiro

NANA

AANCIA

>> Apredia 0 acagd —massa de
milho branco enrolada em folha
de bananeira— dissolvido em
agua com mel, o omitord (3gua do
cozimento da canjica com mel),
feijao-fradinho e ibin (um tipo de
caracol comestivel)

OXUM

ADONA DA FECUNDIDADE
EDAS AGUAS

»> A ela se oferece o ipeté, comida
a base de inhame temperada com
camarao e azeite de dendé. Sua
comida sadrada é o omolocum
(feijdo-fradinho cozido e refogado
com azeite de dendé, camardo e
cebola, servido com ovos cozidos).
Seu tabu é o ibin (um tipo de
caracol) e 0 pombo

IANSA/OIA

AMULHER GUERREIRA

>> Orixd feminino ligado aos ventes
e a sexualidade, aprecia 0 acard
(bolinho de feijdo-fradinho frito

no dendé&) —o nome acarajé vem
junggo de “acard” (bolinho) com “jé”
(comer). Recebe também quiabo.
N&o pode comer cameiro

OBA

O ORIXA DO CIUME

>> Uma das mulheres de Xangs,
recebe abard —feijdo-fradinho
descascado e moido com cebola,
camardo e dendg, envolvido em
folha de bananeira e cozido no
vapor. Seu tabu é o cameiro

EUA
DEUSADABELEZA

»>» Gosta de banana-da-terra e
batata-doce. Em algumas casas,

recebe feijdo-fradinho com coco e
dendé. Seu tabu é o cameiro

IEMANJA

ARAINHA DO MAR

5 A ela se oferece amoz branco
o canjica com camarao, temperada
com dendé ou azeite doce. Gosta
de cameiro. Algumas lemanjds
tam o dendé como tabu

XANGO

ORIXADA JUSTICAE DO PODER
> Gosta da mesa farta. Sua
comida votiva é o amala (cortado
de quiabo com azeite de dendg,
cebola e camarao, acompanhado
por um “puré” a base de inhame ou
milho). També&m gosta de farofas

de dendé e cameiro

OXALA

OPAIDETODOS

»> Figura masculina que também
tem o principio feminino. Come
canjica, inhame, amoz branco e a@@
(massa de milho branco enrolada
em folha de bananeira). Con}e ibin

(caracol). Seu tabu é o dendé

ordem
4
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Dizia Jorge Amado que os
Ibéji, orixa duplo do candom-
blé sincretizado com os santos
Cosme e Damifo, sdo amigos da
boamesa da culinaria baiana.

Quando se observa a fartura
do “caruru dos meninos”, cele-
brado neste sabado, a gour-
mandise desse orixa fica evi-
dente. Aos gémeos protetores
da infancia oferenda-se caruru
e também acarajé, abara, vata-
pa, xinxim de galinha, farofa,
rapadura, cana-de-actcar...

“O candomblé é uma religido
de antepassados. E, segundo as
antigas tradicoes, quando se
cultua os antepassados, ofere-
ce-se tudo que é necessario avi-
da, sobretudo comida e bebi-
da”, diz o socidlogo Reginaldo
Prandi, professor aposentado
da Universidade de Sdo Paulo e
autor de “Mitologias dos Ori-
xas”. “Cada orixa tem predile-
¢do porumalimento.”

No dia de Ibéji, o caruru (pra-
to a base de quiabo, camaréo
seco e dendé) é oferecido ao
orix4 e depois a sete criancas,
que o recebem em uma grande
tigela. Quando terminam, so
entdo os adultos sdo convida-
dos a compartilhar o alimento.

“A comida é elo entre a co-
munidade e os ancentrais”, diz
o antropologo Vilson Caetano
de Sousa Junior, professor da
Uneb (Universidade do Estado
da Bahia) e autor de “Banquete
Sagrado”, com publicacio pre-
vista para o final deste ano.

) e
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“Uma coisa é o cortado de
quiabos, outra é a oferenda de
caruru que se faz a Ibéji”, diz.
“Diferentemente da comida do
dia-a-dia, a comida ritual, voti-
va, é preparada de acordo com
preceitos que pressupoem da
abstinéncia sexual a exigéncia
de que o corpo esteja limpo.”

Dos terreiros paraarua
Na Bahia, as promessas feitas
a Ibéji, do termo ioruba para

e . ey

‘Carurudos meninoS', em foto do livro ‘Banquete Sagrado’

gémeos, sd0 pagas com um
grande caruru e com a distri-
buico de doces e presentes pa-
ra as criancas. O tamanho do
prato é medido em quiabos: ca-
ruru de mil, de 5.000 quiabos.

“Com o tempo, a festa de Ibé-
ji foi além dos terreiros. Atinge
até quem néo € do candomblé.
Assim como a festa de 31 de de-
zembro, nas praias, era uma
festa de terreiro para lemanjae
hoje é de todos”, diz Prandi.

Um trago importante das co-
midas de orixa € o uso, quase
onipresente, do dendé —quase
porque ha orixas que tém o in-
grediente como um tabu ali-
mentar, caso de Oxala.

“A palmeira de dendé foi acli-
matada ao Brasil para suprir a
regiao de um 6leo que é essen-
cial nesta culindria sagrada”,
diz Prandi. “As comidas [de ter-
reiro] nada mais eram que as
comidas do dia-a-dia, que aca-
baram sendo trazidas para o
Brasil pelo trafico de escravos.
Com a restauracdo da religido
negra no Brasil, essas receitas
se mantiveram vivas. Claro que
sofreram adaptagdes, porque
nem todos os ingredientes de 14
estavam disponiveis aqui.”

A culindria sagrada, porém,
ndo ficou limitada aos terrei-
ros. “E certo que a culinaria
baiana saiu dos terreiros. O

SP TAMBEM
TEM ‘CARURU
DOS MENINOS

Em Séo Paulo, o dia de
Ibéji pode ndo ser tdo po-
pular quanto é em Salva-
dor. Ainda assim, a festa
nfio passara despercebida.
Domingo, a partir das 14h,
o terreiro Ilé Alaketu Axé
Aira, em Sdo Bernardo do
Campo (r. Antonio Batisti-
ni, 226, Batistini, tel. 0/
xx/11/ 4347-0134), fara

acarajé € uma comida sagrada
que passou a ser vendida nas

ruas de Salvador”, diz o antro- =

pologo Rodnei William Eugeé- |
nio, autor dolivro “Acaca, Onde *

Tudo Comecou - Historias, Vi-
véncias e Receitas das Cozi-

"nhas de Candomblé”. “Muitas

méies-de-santo ganharam sua
vida e muitas negras compra-
ram sua alforria vendendo qui-
tutes feitos nos terreiros.”

Para o professor da Uneb, os
terreiros de candomblé preser-
varam as técnicas africanas.
“No fundo, o sagrado come 0
que os homens comem”, diz. “E
extremamente positiva a popu-
larizacfio de tais comidas. Isso
mostra o poder que aculturade
matriz africana teve de se dis-
seminar, de se espalhar.”

Asiabasséseostabus

A preparacéo das comidas de
oferenda, chamadas de ebds,
cabe a uma mulher, a Iabassé.
“No candomblé, a cozinha € um
templo, é um espaco sagrado e
cheio de interdicdes”, diz Euge-
nio. Oxal4, por exemplo, é um
orixa cheio de tabus (leia no
quadro adireita). Tem, porisso,
uma cozinha exclusiva, onde
nio entram dendé nem sal.

“Os tabus sdo formas de criar
a sua identidade atraves de
uma exclusao”, explica Prandi.

uma festa para os gémeos.
Capitaneado por pai Pér-
cio de Xango, o “caruru
dos meninos” ¢ aberto ao
publico —a doacéo de do-
ces, brinquedos e bexigas
é bem-vinda.

No Soteropolitano (tel
0/ xx/11/3034-4881), na
Vila Madalena, a tradicao
do caruru se mantém ha
13 anos e volta a acontecer
neste sabado. “Apesar de
eu nio participar do can-
domblé, esta no sangue”,
brinca Jilio Valverde, do-
no do restaurante.




“Benzedeiras como deus:

© Tao remoto quanto a
origem do homem, os
rituais sagrados pagaos
ddo conta de uma

ANA ROSA BORGES*
Especial para o Regional
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Crato. O ritual se reveste de mis-
térios. Simbolos sagrados, rezas,
rosérios, sal, 4gua benta, cordao
e nomes de santos envolvem o
solo sagrado da casa das rezadei-
ras. Nos remete as divindades
protetoras de origem africana, in-
digena e européia. Imagens de
santos espalhadas pelas paredes
mostram o sincretismo religioso.

Méios ageis sustentam ramos
verdes e pequenos. Tracam no
ar cruzes sobre a cabeca do
doente. Tecem um fio invisivel,
poderoso, unindo as dores dos
homens, mazelas sem fim a
magia do benzimento. Ramos
murcham, absorvem o espirito
da doenca. As oracoes invocam
a santissima trindade, néo per-
mitem cruzar pés e maos para
ndo invalidar a oragéo.

O elo mitico poderoso fun-
de-se a voz sussurrada da reza-
deira. A cadeia simbolica e ima-
gética presente no verbo invade
o ambiente. O poder da cura
configura-se. As sessbes sagra-
das das benzedeiras ao raiar do
sol ou ao crepusculo, oferecem
um qué de lealdade ao deus Tu-
pa, para aplacar, quem sabe, as
forcas invisiveis da natureza
aos moldes de Ossaim, o orixa
que detém o poder purgativo
das plantas.

Téo remoto quanto a origem
do homem, os rituais sagrados
pagdos, objetos de estudo, te-
ses e pesquisas ao longo da era
racionalista ddo conta de uma
tradi¢do mitolégica praticada
nas tribos primitivas.

A despeito de serem as deu-
sas fadas-mées guardids dos
elementos femininos das mani-
festagdes do mundo sensivel,

+ da esséncia espiritual, retiran-

© A CASA DA REZADEIRA ¢ solo sagrado onde as plantas

ganham dimens&o especial FoTo: ELIZANGELA SANTOS

do o humano dos limites fac-
tuais, a figura das rezadeiras
funciona como um cédigo co-
nectivo que agrega toda a ri-
queza espiritual presente na vi-
da de uma gente despida de
bens materiais, mas que ex-
pressam em suas diversas ma-
nifestacdes religiosas procis-
sbes de simbolos sagrados para
conter a furia implacdvel dos
males terrenos.

Teatralizacdo do pensamento

De sorte que a palavra como um
fio condutor impulsiona a produ-
cdo histérica cultural e, como
afirma Roland Barthes, a teatra-
lizagao do pensamento.

Dona Helena, 73 anos, é a
quarta filha de Maria de Rita,
103 anos. Fazia suas rezas sé
em criangas, mas de tanto os
grandes insistir, quando perce-
beu j4 estava tomada pelas ora-
¢oes: “Pelo ramo verde serd
afastado sete maus, sete dores
e sete mau olhado do corpo de

fulano de tal”. A mae de seu pai
era india.

Foi cacada a dente de ca-
chorro nos idos da febre da
borracha, no Rio Acre, por seu
avo, homem destemido, outro-
ra cacador na Chapada do Ara-
ripe. J4 curou muito torcicolo.
“Eu amarro um pano branco no
tornozelo e outro no joelho.
Vou costurando o pano com li-
nha também branca. A agulha
emenda por fora o que dentro
estd desemendado”. Na oragéo
pra vento caido: “Dor abrando
a tua ira e quebro as tuas for-
cas. Assim como Judas vendeu
Cristo que é Nosso Senhor Je-
sus, por esse mundo andou,
olhado e vento caido Jesus cu-
rou”, diz, na reza.

Moradora numa vila de ca-
sas simples, entre o Rio Cons-
tantino e o Rio Miranda, este
totalmente morto, no Crato,
que dantes abrigavam em suas
margens o povo Kariri, ela nos
conta o caso de um anjo que

passou por suas méos curan-
deiras. “Ndo viveu porque
aquele que é de Deus logo ¢
chamado de volta pra Deus.
Nasceu assim, menino e meni-
na ao mesmo tempo”, recorda.

“Esse anjo lindo de cabelos
pretos veio ao mundo hé trinta
anos e ainda hoje ndo me sai do
pensamento, me recordo de
seu olhar divino”. Dona Helena
enfatiza: “O coracdo diz se a re-
za cura ou nao”,

Sua avé materna, mae de
Maria de Rita, foi escrava de
Quintino Macedo, dono de ter-
ras a perder de vista no Crato
oitocentista. Por vezes sente
um desejo sem igual de andar
pelas matas. Vai para a casa da

© A figura das
rezadeiras funciona
como um cédigo
conectivo na

‘riqueza da vida

irma Preta, também rezadeira, |
moradora da Mata Escura, um
lugar impar com muitos pés de
pau, no dizer de dona Helena.
“Me faz lembrar que possuo
sangue escravo e indio”.

O poder de cura ja possuia e
nao sabia. Aos 20 anos casou,
tendo seu primeiro filho, Um
dia a crianca amanheceu doen-
te, era mau olhado. Botou a re-
za para curar, foi quando dona
Maria de Ana, rezadeira, sogra
da irma Preta, viu e ensinou as
rezas de cura, e até hoje com 0
ramo na méo para soltar o mau
no vento continua a curar e a
benzer quem na sua casa entrar | |
necessitando. “Deus é pai de
Jesus / Jesus é pai do divino Es-
pirito Santo/ com o poder de
Deus Pai, Deus Filho e Deus Es-
pirito/ afasta todos os males
desse corpo/ Amém”. o

* £ historiadora, especialista em Literatura
Infanto-Juvenil, com estudos na vertente

na oralidade /
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Manifestacao contra
intolerancia religiosa

A opinido do
especialista

cecismonografia@yahoa.com.br ANA CECILIA SOARES *

Reza € ajuda divina

processo de adaptacio do homem na Terra ocorreu
: de forma lenta e sofrida. Cada minuto vivenciado pela

humanidade simbolizava a sua vitéria perante o meio
magmatizado e camuflado de perigos. Na batalha pela sobrevi-
véncia, o homem separou e diferenciou tudo aquilo que fosse
importante a sua prépria vida em meio aos complexos tracos
do mundo. Em busca de um auxilio, o ser humano encontrou
na esfera religiosa apoio ao que lhe desorientava e afligia. Ca-
da impressao e desejo, cada perigo que o ameacava, era outor-
gado um valor sacro. Tudo era vivido num plano duplo em que
se desenrolava a existéncia humana e, ao mesmo tempo, a vi-
da trans-humana, que é a do Cosmo, a dos Deuses.

No caso de doencas, o homem buscava protecio com amule-
tos, oracoes e consultas a feiticeiros. Esse misto de crendices e
supersticoes foram transmitidos de geracio a geracdo. Hoje,
em plena sociedade contemporinea, caracterizada pelos gran-
des avancos, convivemos com alguns desses aspectos.

No Nordeste brasileiro, sobretudo, no Cear4, sao bastante co-
muns. Em meio a placidez luminosa do sertio, adornada pela
firia da Caatinga, ha mulheres portadoras da chamada sabe-
doria popular, cujos reflexos se fazem presentes nas rugas dos
rostos e na calma fulgente. Elas entoam rezas ancestrais que,
para os sertanejos, curaram os maleficios fisicos e espirituais.

Conhecida pela designacio de “Rezadeiras”, elas realizam
seu ritual a todo o momento e para quem precisar, inclusive,
para pessoas de alto poder aquisitivo. Como que munidas de
uma forca numinosa, promovem ato de solenidade de mais al-
to valor, no qual, numa simbiose, a natureza terrestre se asso-
cia a celestial. Logo, perpassam em preces o alento necessario
que sanara o doente. Com galho de pedo-roxo ou de vassouri-
nha, expurgam as enfermidades do corpo humano.

Segundo o escritor Eduardo Campos, a procura dessa prati-
ca pelos sertanejos e pessoas de classe baixa de Fortaleza
acontece, em geral, pela negligéncia e a falta de recursos da saii-
de piiblica. Diante da dor e das dificuldades para receber tra-
tamento, s6 resta recorrer a ajuda divina. Apesar da problemé4-
tica em questdo, as oracoes e as “meizinhas” das rezadeiras ob-
tém resultados satisfatérios junto aos seus seguidores. O tra-
balho delas é tdo importante que até os profissionais mais le-
trados reconhecem seu oficio, utilizando-o nos postos de sati-
de. O poder de cura delas vai além do que é tido como racio-
nal. Simples frases proferidas com fé e esperanca, atenuam os
sofrimentos, aliviam as almas e reconstroem os 4nimos. ©
' *Especialista em Teorias da Comunicac3o e da Imagem pela UFC

retune 50 mil noRio

Membros de religioes afro-brasileiras reclamam de
neopentecostais que pregam contra o candomblé

N P O e
RAPHAEL GOMIDE |
DASUCURSALDORIO

Em 2003, amée de santo Ma-
ria da Graga de Oxum viu seu
centro de umbanda ser fechado
por decisao judicial, por nove
meses, em Rio Grande (RS),
mesmo cumprindo as formali-
dades legais. “Foi intolerancia
religiosa de um vizinho, que re-
clamou de barulho. Felizmen-
te, adeciséo foireformada.”

A mée de santo foi uma das
50 mil pessoas que participa-
ram ontem da 2* Caminhada
em Defesa da Liberdade Reli-
giosa —segundo calculo dos or-
ganizadores—, em Copacabana.

A mais frequente reclamacao
foi contra religides neopente-
costais —embora os organiza-
dores tenham evitado nominar
igrejas especificas—, que pre-
gam em cultos contra aumban-
da e o candomblé e cujos pasto-
res, politicos, fazem projetos de
lei para cercear essas religioes.

Para o pastor da Assembleia
de Deus e deputado estadual do
Rio Edino Fonseca (PR), o que
os pentecostais fazem “é sepa-
rar o que é religido de cultura”.
“Querem ser iguais amorcegos:
ratos quando é festa de rato e
passarinhos quando é festa de
passarinhos, para receber ver-
ba estatal. Tem de decidir se
sdo cultura oureligido”, disse.

O frei Tatd, franciscano da
pastoral Afro, admitiu que a
Igreja Catdlica ja foi “intole-
rante”, mas hoje “esta abertaao
didlogo”. “Entramos no céu pe-
lo amor. Mas ha um proselitis-
mo muito forte”, reconheceu.

“Um evento como este da vi-
sibilidade 4s comunidades reli-
giosas de matriz africana e leva

o Estado a se posicionar diante
de agressoes”, afirmou o minis-
tro Edson Santos (Secretaria
Especial de Politicas de Promo-
c¢éo da Igualdade Racial), que se
disse “laico”.

O pastor batista Gildasio Go-
mes de Jesus, disse que a diver-
sidade na Bahia torna a intole-
rdncia menos comum. Na
praia, havia representantes de
outras denominacoes evangeli-
cas, como a Igreja Messianica e
aPresbiteriana Unida.

Michel Gherman, do Hillel,
grupo de jovens universitarios
judeus, foi oferecer solidarie-
dade no primeiro dia do Ano
Novo judaico. “Também sofre-
mos discriminacéo étnico-reli-
giosa.” Para o presidente da So-
ciedade Beneficente Muculma-
na no Rio, Mohamed Zeinhom
Abdien, “temos de lutar todos
juntos contraaintolerancia”.

Outras manifestacoes

Milhares de pessoas sairam
ontem as ruas do Rio em mani-
festacbes por causas diversas.
Na zona norte, ao menos 600
protestaram contra a violéncia.
Depois de assistir a uma missa
na Vila dos Pinheiros, os mani-
festantes partiram as 8h paraa
favela da Mare, passando por
outras trés comunidades.

Ainda em Copacabana, cerca
de 5.000 pessoas, segundo 0s
organizadores, fizeram cami-
nhada pelo Dia Nacional de Lu-
ta da Pessoa com Deficiéncia,
celebrado hoje. Com faixas e
cartazes, elas seguiram pela or-
la atras de um trio elétrico.

No inicio da noite de sabado,
parentes e amigos de vitimas da
violéncia sairam as ruas de Ipa-
nema pedindo mais seguranca.
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Terreirode umbanda.

Templo tomou decisdo mesmo sendo permitido o uso de char=

A proibicao vale para o salao
fechado, de acesso piblico,
onde acontecem as festase
oatendimento aosfilhosde
santo e seus consulentes

VINICIUS QUEIROZ GALVAO
DAREPORTAGEM LOCAL

Ao menos no terreiro de um-
banda Guaracy, no Jardim Ipé,
zona sul de Sao Paulo, o santo
da lei antifumo é forte. Mesmo
permitido pela nova legislacéo,
que abre excegéo para templos
religiosos em que o fumo ou a
fumaca facam parte do ritual,
os caboclos, boiadeiros, mari-
nheiros, pretos velhos e demais
entidades daquela crenca abo-
liram o charuto, o cachimboea
cigarrilha dasrodas dejira.

A proibicdo, que comeg¢ou na
sexta-feira 7, mesmo dia em
que a lei antifumo entrou em
vigor em todo o Estado, diz o
babalorix4 Carlos Buby, 59, ele
proprio um fumante desde os
14 anos, foi referendada pelos
guias espirituais do templo e
motivada para que o terreiro
umbandista “se afinasse com a
leidoshomens”.

Por 14, confirmam os vizi-
nhos, o batuque nunca passa
das 22h para respeitar também
a lei do siléncio. O banimento
do fumo no terreiro Guaracy
segue a risca a nova lei. A proi-
bigéo vale para o saldo fechado,

L

de acesso publico, onde ocor-
rem as festas e o atendimento
aos filhos de santo e aos consu-
lentes. No quintal de terra bati-
da, ao ar livre, no sitio onde é
feitaboa parte das oferendas, as
entidades fumam charutos li-
vremente nos rituais.

A excegilo é para Exu, que po-
de fumar o charuto em ambien-
tes fechados, explica o pai de
santo Buby, porque o contato
com essa entidade é fechado ao
publico e exclusivo para os ini-
ciados nareligido umbandista.

“E nesse momento que a ca-
bocla deveria estar fumando o
charuto e esta de maos vazias”,
diz Ana Paula da Costa, segui-
dorado templo Guaracy.

“NAo sabiamos como iria
acontecer porque as entidades
trabalham com a fumaca, mas
os caboclos trazem seguranga.
E uma novidade. Antes, o gosto
do charuto ficava até o dia se-
guinte, agora ndo sinto mais”,

e
Naosabiamos comoiria
serporque as entidades
trabalhamcoma
fumaca, mas os caboclos
trazemseguranca

SILVIADIAS
médium

afirma a médium Silvia Dias,
que na ultima quinta-feira re-
cebia a cabocla Potira, pela pri-
meiravez semorolo de fumo.

“Imagine 15 médiuns fuman-
do charuto nesse espaco pe-
queno com outras 150 pessoas.
A proibi¢io nio pesou em nada
nos trabalhos da umbanda.
Agora, as gravidas e criancas
podem participar”, diz o baba-
lag Carlos Buby.

Para o professor titular apo-
sentado de sociologia da USP
Reginaldo Prandi, autor de
mais de 20 livros sobre reli-
gides afro-brasileiras, a decisao
do terreiro Guaracy € minorita-
ria e ndo é representativa da
umbanda em geral. Para ele, a
mudanca € positiva e faz parte
da transformacio das religioes,
que antes ditavam tendéncias e
agora sdo pautadas pelo com-
portamento coletivo.

Prandi diz que a fumaca dos
charutos é uma heranca indige-
na usada nos rituais de cura pa-
ra canalizar energiae fluidos na
limpeza espiritual. Agora, ex-
plica o professor aposentado da
USP, os guias podem usar as
méos, como nos passes dos mé-
diuns kardecistas. Presidente
da Federacéo Brasileirade Um-
banda, que retine 5.325 terrei-
ros no pais, Manoel Alves de
Souza diz que a abolicdo dos
charutos no templo Guaracy
ap0s a lei antifumo “faz parte
daevolucio dareligiao”.

_vownvoo speacostoveee  COtidiano €3

bane fumode ritual

‘utos em rituais religiosos feitos em ambientes fechados

Lalode Almeida/Falha Imagem
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Der Boom der afro

Die afrobrasilianischen Religionen erfah-

ren nicht nur in Brasilien selbst wachsen-

den Zuspruch, auch weltweit wiichst das -

Interesse. Dabei ist es nach synk- g“&LETON
scher brasilianischer Logik durcg, % °
maglich, Candomblé, Katholizisr, & 2
Buddhismus gleichzeitig zu prakt@

Kult der schwarzen Gotter

hrasilianischen Religionen erfasst auch die Mittelschicht

Afrobrasilianisches Trance-Ritual fiir die Wassergottin lem

anja a Strand von Salvador de Bahia. unes




Lirm von der nahen Autobahn, dazu der Krach
von Passagierjets im Landeanflug, schnatternde
Enten unterm Fenster des Kabinetts — Brasiliens
angesehenste Candomblé-Priesterin, die Mae-de-
Santo Sylvia de Oxald, wirkt davon unbeein-
druckt. In einer der hisslichsten Gegenden Sao
Paulos, neben einem der iiber 2000 stidtischen
Slums, betet sie zu afrikanischen Gottheiten, den
Orixés, zelebriert Rituale mit Tieropfern und
Blut, Heilungen und Feste. In der denkmal-
geschiitzten Kultstiitte, zu der ein theologisches
Seminar, eine Bibliothek und ein Kindergarten
gehoren, gibt sie ihren zahlreichen Klienten,
grosstenteils Weissen, tagsiiber in Privatkonsulta-
tionen Orientierung und Lebenshilfe, nutzt dafiir
jogo de buzios, die Kunst der Muscheln. und
Numerologie, Zahlenmystik. Wahrsagerei und
Pseudowissenschaft, wie viele meinen, sei dies
keineswegs: «Diese Methoden sind exakt, mathe-
matisch, prazise.» Nahezu automatisch giben die
afrikanischen Meeresmuscheln, welche die sieb-
zigjéhrige Priesterin auf dem weissen Tischtuch
des Kabinettstischs auswirft, auf alle Probleme
und Fragen eine Antwort.

Internationale Karriere

«Zu mir kommen sogar katholische Priester und
Ordensschwestern, dazu Politiker und Unterneh-
mer.» Sylvia de Oxala ist weit gereist, welterfah-
ren wie keine andere Mae-de-Santo, Mutter des
Heiligen. Aus einer hochgebildeten Schwarzen-
familie Sdo Paulos stammend, wird sie zunichst
Kinderirztin und Pharmazie-Forscherin, erwirbt
daraufhin 1974 als erste Frau Brasiliens den Dok-
tortitel in Aussenhandelswirtschaft, wird wohl-
habende Unternehmerin mit Ex- und Import-
biiros in Afrika. Ohne es zu wissen, so ihre Ver-
sion, wird sie indessen vom Onkel, der als Pai-de-
Santo, Vater des Heiligen, die Kultstitte fiihrt, fiir
die Nachfolge vorbereitet. 1985, nach seinem Tod.
wechselt sie von einem Nobeldistrikt der Mega-
city an die Unterschichtsperipherie, mietet indes-
sen bald eine Wohnung in der 51. Avenue von
New York an. Um zweimal im Jahr auch fiir die
wachsende nordamerikanische Candomblé-Ge-
meinde Kulte zu zelebrieren und per jogo de bu-
zios Lebenshilfe zu geben.

An internationaler Reputation fehlt es Sylvia
de Oxald nicht. «Schau mal, dort an der Wand. die
Urkunde - das ist der Humanismus-Preis, den hat
mir Michail Gorbatschew in Moskau verlichen.»
In Spanien, Italien und natiirlich afrikanischen
Landern wie Nigeria wurde sie #hnlich geehrt.
Ihren Onkel hatte man noch als Hexer verfolgt
und eingesperrt. Seit er indessen an der Stirn-
wand des schlichten, teilweise unfertig wirkenden
Kultraumes auf Anraten einer «hochgestellten
Personlichkeit», wie Sylvia de Oxal4 sagt, ein
grosses katholisches Kruzifix anbrachte, horten
die lebensgefihrlichen Anfeindungen auf. Aber
wo ist der Heilige dieser Candomblé-Stitte? Die
Priesterin nimmt den Deckel von einem irdenen
Topf, weist auf den runden, schlichten Stein darin.
«Das ist unser Orix4, unsere Kraft, unser Ge-
heimnis — darin ist die Weisheit unserer schwar-
zen Vorfahren. Zur Sklavenzeit zwang man uns,
vor katholischen Heiligenfiguren zu beten. Zu
deren Fiissen legten wir indessen solche runden
Steine, die unsere Orix4s symbolisierten — zu
denen haben wir in Wahrheit gebetet. Die Skla-
venhalter haben es nicht kapiert!»

Evangelikale Konkurrenz
In Bahia, dem afrikanisch geprigten brasiliani-
schen Teilstaat, mussten die Candomblé-Priester
noch bis 1977 eine Erlaubnis der Zivilpolizei ein-

|

holen, um Kulte abhalten zu diirfen. Ende der
sechziger Jahre wechselt die katholische Kirche
von der Ablehnung zum Dialog mit den aftobrasi-
lianischen Religionen, doch machen die erstar-
kenden evangelikalen Sekten gegen Candomblé

| aggressiv mobil. «Sie werfen uns vor, dem Teufel
| zu huldigen, kopieren aber ganze Kulte und Feste

von uns, um daraus Profit zu schlagen. Die Sekten
betrachten uns als Konkurrenten fiirs Geschiifts.
beklagt Sylvia de Oxald. An den Slum-Periphe-
rien, wo die afrobrasilianischen Religionen am
starksten verankert sind, kooperieren die evange-
likalens Sekten sogar mit Banditenkommandos.

damit Kultstiitten geschlossen werden.

Afonso Soares, Priisident der brasilianischen
Gesellschaft fiir Religionswissenschaften. spricht
von einer komplexen, widerspriichlichen Situa-
tion. Dass sich bei jiingsten Volkszihlungen ent-
gegen bisherigem Trend deutlich weniger Brasi-
lianer, némlich nur 0,34 Prozent, zu Candomblé
oder Umbanda bekennen, fithrt er auch auf den

. Sektendruck zuriick. «Andererseits ist evident,

| dass mehr Menschen als friiher afrobrasilianische

Kulte praktizieren.» Die Zahl der Adepten wird

| auf mehrere Millionen geschiitzt.

Laut Soares, der auch an der Katholischen
Universitit von Sao Paulo lehrt, machen diese
Religionen weitreichende Transformationspro-

| zesse durch und definieren sich neu. Zudem hat
| eine deutliche Intellektualisierung stattgefunden

— wie im Falle von Sylvia de Oxal4 gibt es nun
Priester, die eine akademische Ausbildung haben.
«Von diesen hort man auf einmal: Wir sind keine
Religion, sondern eine Tradition und setzen stark
auf die Magie. Religionen werden als ein west-
liches Konzept gesehen, als Institutionen mit
Dogmen und Gesetzen sowie mit einer gewissen

| Strenge. All dies lehnt man ab. Und be; Volks-

zdhlungen wird ja nach der Religionszugehorig-
keit gefragt, nicht nach Traditionen.»

Besonders komplex sieht Soares die Situation
in Sd0 Paulo, dem wichtigsten Wirtschaftsstandort
Lateinamerikas. In den Slums wenden sich viele
Verelendete von den Kulten ab und wechseln zu
anderen religiosen Praktiken — auch weil ihnen
bestimmte Rituale zu teuer oder zu zeitaufwendig
sind. «Wo treibt man in diesem Betonmeer eine

Ziege auf, die etwa in Bahia frei herumliuft?» Der

| armen Klientel haben sich die afrobrasilianischen

Religionen daher auf teilweise iiberraschende
Weise angepasst. Candomblé-Priester gestatten
inzwischen, dass das Ziegenfleisch auch aus dem
ndchsten Supermarkt sein kann. Angesichts des
Verkehrschaos von Séo Paulo schaffen viele An-
hdnger gar mehr den Weg zu den Kultstitten. Da-
her lduft es-hdufig so, dass man fiir bestimmte
Initiationsrituale nicht mehr unbedingt in einem
Raum des Candomblé-Terreiro isoliert sein muss.
Es geht nun auch ganz bequem im eigenen Appar-
tement — die Priester kontrollieren per Webcam,
dass alles seine Richtigkeit hat.

Pragmatisehe Anpassungen
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DISPERSAO PERMITIU A UMBANDA ENXERTAR-SE EM
OUTRAS CRENCAS, MAS A PREJUDICOU NO COMPETITIVO
MERCADO RELIGIOSO: SP DESPONTA EM NIVEL NACIONAL
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40 18h de uma quinta-

feira e a fila que co-

meca em frente ao so-

brado do Belenzinho

onde funciona o Colé-
gio de Umbanda Sagrada Pai
Benedito de Aruanda, na zona
leste de Sao Paulo, ja sumiu de
vista. O culto comeca as 19h, e
nas proximas quatro horas 127
meédiuns incorporados com es-
piritos de caboclos atenderao
gratuitamente a mais de 1.200
pessoas que buscam conselhos
e curas.

O colégio de umbanda € hoje
um dos polos de expansdo da
religiao em Sdo Paulo e no inte-
rior do Estado. Além das giras
noturnas, recebe semanalmen-
te cerca de 2.500 alunos nos
grupos de estudo e mantém
uma escola onde ajuda a desen-
volver a mediunidade de 250
futuros pais e maes-de-santo.

A frente do projeto estd o
médium Rubens Saraceni, 56,
criador da Umbanda Sagrada e
hoje um dos expoentes da reli-
gido em Sdo Paulo, junto com
Jamil Rachid, Milton Aguirre e
Ronaldo Linares, todos com 75
anos. Saraceni vem tentando
construir um arcabouco teold-
gico com livros como “Doutri-

na e Teologia de Umbanda Sa-
grada” e “O Cddigo de Umban-
da”, editados pela Madras.

Ele escreveu 42 livros, uma
boa parte psicografados. O ro-
mance “O Guardido da Meia-
Noite” vendeu mais de 150 mil
exemplares.

Ha outro indicio de vitalida-
de daumbanda em Sao Paulo, a
Faculdade de Teologia Umban-
dista. Criada pelo cardiologista
Francisco Rivas Neto, 58, em
2003, é reconhecida pelo Mi-
nistério da Educacéo e formou
em 2007 os primeiros 35 teolo-
gos. Rivas Neto também € um
escritor de sucesso e tem igual-
mente uma obra doutriniria.
Seu principal livro é de 1989,
“Umbanda - A Proto-Sintese
Cdsmica” (editora Pensamen-
to), a base da Ordem Inicidtica
do Cruzeiro Divino.

Antes deles, Ronaldo Linares
criou, em 1968, um programa
de cursos e ja formou mais de
2.700 sacerdotes. Sua principal
obra é o Santuario Nacional da
Umbanda, da Federagio Um-
bandista do Grande ABC, um
terreno de 645 mil m? com
areas da Mata Atlantica preser-
vadas. E 1a que os umbandistas
paulistas realizam suas oferen-
das religiosas.

Saraceni, Rivas Neto e Lina-

res sao indicadores da vitalida-
de da umbanda em Séao Paulo.
Todos tentam dotar a religiao
de uma base doutrinaria que
lhe dé status e reconhecimen-
to, mas a tarefa é dificil.

Parece ser intrinseco & um-
banda a disperséo, a descentra-
lizacdo e a prética sem cano-
nes. As centenas de federacoes
criadas desde a década de 1930
também tentaram unifica-la,
organiza-la e normatiza-la,
sem éxito. Cada terreiro, tenda
ou centro ¢ uma umbanda. E
uma religido aberta, definem
seus seguidores. Quem manda
¢ o chefe do terreiro.

Essa heranca cultural ajudou
e atrapalhou a umbanda. Regi-
naldo Prandi observa que difi-
cultou a sua participacdo no
mercado religioso, extrema-
mente competitivo e domina-
do por religides mais organiza-
das e com solida base economi-
ca. Mas também ¢ fato que lhe
permitiu sobreviver e enxer-
tar-se em outras religioes.

O antropologo Emerson
Giumbelli atribui as fronteiras
fluidas entre o espiritismo e a
umbanda e entre a umbanda e
o candomblé a sua vitalidade.
Os caboclos e pretos-velhos
“umbandizaram” o candomble,
o Santo Daime e outras prati-




cas de encantados. Até mesmo
algumas igrejas evangélicas
hostis adotaram o descarrego.

Anovaumbanda

A umbanda mudou muito
nesses cem anos. Ela manteve a
esséncia criada por Zélio de
Moraes —como acrenga name-
diunidade, na reencarnacio e
na forca dos orixas e de entida-
des espirituais—, mas os rituais
e simbologias ja ndo sdo os
mesmos.

O pioneiro Centro Espirita
Nossa Senhora da Piedade,
criado por Zélio de Moraes e
hoje dirigido por sua neta,
Lygia Marinho da Cunha, 70,
em Cachoeiras de Macacu (RJ),
€ umaexcegao.

Embora tenha sofrido mu-
dancas inevitaveis em seu esta-
tuto interno, ele permaneceu
imune a praticas que acabaram
sendo adotadas pela maioria
dos centros.

As mudancas mais visiveis
foram o uso dos atabaques no
acompanhamento dos cantos
religiosos (antes, os pontos
eram so cantados ou acompa-
nhados por palmas), a incorpo-
racdo de novas linhas-de enti-
dades “nacionais” (como boia-
deiros, baianos e marinheiros)
e o culto aberto aos exus (espi-
ritos demonizados pelas igrejas
catolica e evangélicas).

Os centros foram se confor-
mando de acordo com a énfase
que deram para alguma das
matrizes criadoras dareligiio.

Assim, uns valorizam mais as
raizes africanas (umbanda
omoloké e a umbanda tragada
ou umbandomblé), outros, o
kardecismo ou o catolicismo
popular (umbandabranca e de-
rivadas), outros ainda, as tradi-
¢oes ocultistas (umbanda eso-
térica) ou as pajelancas indige-
nas (umbanda de caboclo).

Mesmo a origem da palavra
umbanda gera polémica. A tese
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mais aceita é a de que veio de
uma das linguas faladas por es-
cravos vindo de regices como
Angola e Congo (bantos) e que
significaria a arte de curar ou
feiticeiro. Para a umbanda eso-
térica, no entanto, a palavra é
derivada de “Aum-ban-dan”,
que significaria o conjunto das
leis divinas numa “lingua dos
espiritos”,

Novasencruzilhadas

Passados cem anos, os um-
bandistas que entrevistei ‘para
esta reportagem podem ser di-
vididos, em relacdo ao futuro
da umbanda, em duas catego-
rias: a dos otimistas e a dos céti-
cos. Encontrei os mais otimis-
tas em Sao Paulo, onde a reli-
gido tem suas escolas de forma-
¢cdo, tedlogos, jornais e uma in-
dustria propria de objetos reli-
giosos. Os mais céticos estavam
no Rio, onde visitei centros tra-
dicionais empobrecidos.

A médium carioca Adriana
Berlinski de Queirds, 27, esta
de malas prontas paraa Bolivia.
Uma singularidade ja lhe cau-
sou problemas nos centros em
que atuou: ela diz receber o
mesmo Caboclo das Sete En-
cruzilhadas que em 1908 bai-
xou em Zelio de Moraes para
anunciar aumbanda.

Para os mais tradicionalistas,
isso equivale a uma heresia. Pa-
ra Adriana, foi o sinal para uma
nova missao: deixar o Rio e le-
var a umbanda até a China. A
Bolivia sera apenas a primeira
encruzilhada da nova caminha-
da. (ve)
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www.folha.com.bz/
080863 :

leia entrevista exclusiva e
indicacoes de livros e sites
sobre umbanda

+cronologia

»» 1888 .
Abolicdo da escravatura

» 1889
Proclamagdo da Republica

» 1891
12 Constituicdo da Repuiblica
separa lgreja e Estado

» 1908
Zélio Fernandino de Moraes
recebe o Caboclodas
Sete Encruzilhadas
em Sdo Goncalo (RJ)

» 1920
Em meados da década,
é fundado o primeiro terreiro
de Umbanda, o Centro
Espirita Nossa Senhorada
Piedade, no Rio de Janeiro

» 1930
Ascensdo de Gettlio Vargas
e intensificacdo
da repressdo policial

» 1934
Leidetermina que templos
de religides como aumbanda
sejam registradas
no Departamento de Téxicos
e Mistificacoes da Policia do
Rio. Em Recife, Gilberto
Freyre organiza o Congresso
de Religioes Afro-Brasileiras

» 1939
Fundagdo, no Rio,
daprimeira federacdo
umbandista, a Unido Espirita
daUmbandado Brasil

12 Congresso do Espiritismo
de Umbanda, noRio

»» 1975
Morte de Zélio de Moraes
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TERREIRO

"ONTRADICAO

UMBANDA ADOTOU RITUAIS DA MACUMBA
POR SEREM MAIS “DRAMATICOS”
QUE OS DO KARDECISMO, MAS BUSCOU SE
“DESAFRICANIZAR” AO REJEITAR FEITICARIAS E MATANCAS
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MARCELO BERABA
DASUCURSALDORIO

umbanda comemo-

ra neste ano seu

primeiro centena-

A rio. Reconhecida

é A por sua capacidade

de assimilar e misturar rituais.

crencas e simbolos do catolicis-

mo popular, do espiritismo

kardecista, dos cultos africa-

nos, da pajelanca indigena, de

tradi¢des orientais e, mais re-

centemente, do esoterismo, ela

continua a perseguir os mes-

mos objetivos de quando foi

criada: respeito e reconheci-
mento social.

A religidio ainda é estigmati-
zada e tem dificuldades de fir-
mar identidade prépria e uma
imagem positiva —a maioria
dos brasileiros ouvidos em
2007 pelo Datafolha acha que a
umbanda € coisa do deménio.

Perseguida durante décadas
pela policia, depois pela Igreja
Catdlica e, mais recentemente,
pelos evangélicos neopente-
costais, ela teve seu apogeu en-
tre o final dos anos 1950 e o ini-
cioda décadade 1980.

Hoje, sofre um pequeno de-
clinio de seguidores, segundo o
censo de 2000, mas esta pre-
sente em diversos paises, é sa-
cudida por movimentos de re-
vitalizacdo, principalmente em
Séo Paulo, e influencia outras
religiGes.

Espiritismo abrasileirado
No dia 15 de novembro de
1908, exatos 19 anos apés a Pro-
clamacgdo da Reptblica, o Ca-
boclo das Sete Encruzilhadas
se manifestou numa sessao es-
pirita kardecista em Neves, Sio
Gongalo, municipio fluminen-
se proximo ao Rio, entdo capi-
tal federal. Foi um escandalo.

A Doutrina Espirita do fran-
cés Allan Kardec [pseudénimo
de Hippolyte Léon Denizard
Rivail, 1804-1869] tinha segui-
dores no Brasil desde 1865,

Embora haja indicios de in-
corporagoes de espiritos de in-
dios e de escravos negros nas
diversas formas de macumba
que existiam no Rio de Janeiro
do século 19, os kardecistas nio
os admitiam por considera-los
espiritos marginais e pouco
evoluidos. Quem recebeu o ca-
boclo indesejado, e logo em se-
guida o preto-velho Pai Anto-
nio, foi Zélio Fernandino de
Moraes, um rapaz de 17 anos
que se preparava para entrar
paraa Escola Naval.

AT ans &
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Os registros daquele episédio
variam conforme afonte.

Em um dos relatos, reprodu-
zido no livro “Umbanda Cristi
e Brasileira” (J. Alves Oliveira,
1985), o caboclo teria assim se
revelado: “Se julgam atrasados
esses espiritos dos pretos e dos
indios [caboclos], devo dizer
que amanha estarei em casa
deste aparelho [0 médium Zé-
lio de Moraes] para dar inicio a
um culto em que esses pretos e
esses indios poderio dar a sua
mensagem e, assim, cumprir

A nova religido nasce de uma
aparente contradicéo.

De um lado, o desejo de se di-
ferenciar das praticas de feiti-
caria dos cultos de origem afri-
canos considerados primitivos:

do outro, a decisiio de abrasilei-

rar os espiritos que se manifes-
tavam por meio dos médiuns,
dando espago de honra aos in-
dios e aos escravos africanos e
. descendentes.
. A umbanda deu os seus pri-

issi e 2iros passos no mesmo: pe-
missao que o plano espiritua IMEIros passos No mesmo pe

lhes confiou”.

Em 1970, Ronaldo Linares,
hoje presidente da Federacio
Umbandista do Grande ABC,
ouviu a histéria da revelacio do
proprio Zélio (1891-1975). O es-
pirito se apresentou como ca-
boclo brasileiro e foi contesta-
do por um médium kardecista,
que disse que via nele “restos
devestes clericais”,

O caboclo entfo teria expli-
cado: “O que vocé vé em mim
sao restos de uma existéncia
anterior. Fui padre, meu nome
era Gabriel Malagrida e, acusa-
do de bruxaria, fui sacrificado
na fogueira da Inquisicio por
haver previsto o terremoto que

5 destruiu Lisboa em 1755. Mas,
= em minha tltima existéncia fi-
Z sica, Deus concedeu-me o pri-
E vilégio de nascer como um ca-
C boclobrasileiro”,

Quando perguntaram seu

nome, respondeu: “Se € preciso
£ que eu tenha um nome, digam
¢ que sou o Caboclo das Sete En-
cruzilhadas, pois para mim nio
existirdo caminhos fechados.
Venho trazer a umbanda, uma
religido que harmonizars as fa-

. milias e que ha de perdurar até

o final dos séculos”.

A sina da umbanda, desde
entdo, € trabalhar para impedir
que os seus caminhos se fe-

* chem. A adogdo do 15 de no-

vembro como marco da criacdo
da umbanda é uma convencio
dadécadade1970.

Embora o registro da incor-
poracao seja de 1908, o primei-
ro terreiro, o Centro Espirita
Nossa Senhora da Piedade, do
mesmo Zélio de Moraes, teria
sido criado na década de 1920, e
0 estatuto que norteou o sen
funcionamento e serviu de re-
feréncia para dezenas de ou-
tros terreiros umbandistas que

seguiram as orientacdes dita- -

das por Zélio é de 1940.

riodo em que a sociedade brasi-
leira vivenciava um forte pro-
cesso de transformacdo. A he-
gemonia economica da agricul-
tura comegava a ceder espaco
para a nascente industrializa-
¢a0, que trazia consigo novas
classes sociais.

A antropologa norte-ameri-
cana Diana Brown [leia entre-
vista na pag. ao lado], pioneira
no estudo daumbanda na déca-
da de 1960, constatou que os
fundadores da religidio eram
majoritariamente de classe
media, insatisfeitos com o espi-
ritismo kardecista que pratica-
vam e observadores dos cen-
tros de macumba que funcio-
navam nas favelas.

“Eles passaram a preferir os
espiritos e divindades africanos
e indigenas presentes na ma-
cumba, considerando-os mais
competentes do que os alta-
mente evoluidos espiritos kar-
decistas na cura e no tratamen-
to de uma gama muito ampla
de doengas e outros proble-
mas”, escreveu em “Uma His-
téria da Umbanda no Rio”

| (1985).

Os fundadores achavam os
rituais da macumba mais “esti-
mulantes e dramaticos” do que
as sessoes de espiritismo, mas
rejeitaram aqueles com matan-
¢a de animais e incorporagéo

de espiritos que consideravam
diabdlicos, como os de Exu.

O esforgo inicial foi no senti-

do de desafricanizar a umban-
da e “purifica-la”. E o espiritis-

mo de umbanda, logo umbanda

branca, que adota principios e
icones do catolicismo, crencas
e compromissos do kardecismo
(como a mediunidade, a reen-
carnacgéo e a pratica da carida-
de) e adere 4 magia e ao culto
a0s orixas africanos, mas sem a
feiticaria e as matancas da ma-
cumba e daquimbanda,
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Avalorizagao dos indios e es-
cravos gerou a idéia de que a
umbanda é a tinica religido ge-
nuinamente brasileira, o que é
contestado por virios estudio-
sos. O antropologo Emerson
Giumbelli len}?a que W
da de 30, quando a umbanda se
consolidou, vérias religides
surgiam ou se afirmavam com o
mesmo carater nacionalista.

Giumbelli cita os casos do

primeiras federacbes umban-
distas (no Rio, ja existia uma
desde 1939, fundada por Zélio
de Moraes). Em 1964, caiu a
exigéncia de registro obrigato-
rio dos terreiros na policia, e foi
mantido apenas o registro civil
em cartorios pablicos.
Levantamento feito pelos

| antropologos Lisias Nogueira
“" Negréio e Maria Helena Conco-

. dlne " 2 4
kardecismo, com o langamento ° 1€ mostra que, na década de
em 1938 do livro que tornou co- 11940, em Séo Paulo, apenas 58

nhecido 0 médium Chico Xa-
vier [1910-2002], “Brasil, Cora-
¢do do Mundo, Pétria do Evan-
gelho”, e o Santo Daime, criado
no Acre.

Mesmo identificados com as
diretrizes do governo Vargas,
0os umbandistas foram perse-
guidos durante o Estado Novo.
O Museu da Policia, no Rio,
guarda uma colecio de cerca de
200 imagens, vestes, guias e ob-
jetos dos cultos apreendidos
naquela época.

O acervo, tombado, esta

guardado em armarios de ago
no prédio de 1910 da rua da Re-
lagdo (centro) onde funcionou
a Policia Central do Distrito
Federal e, na ditadura militar, o
Dops (Departamento de Or-
dem Politica e Social). A Cole-
¢ao de Cultos Afros foi durante
muitas décadas identificada co-
mo Cole¢io de Magia Negra.

As primeiras federagtes um-
bandistas foram criadas para
enfrentar a discriminacéo so-
cial e arepressdo policial.

Uma vitima' famosa da poli-

cia foi Euclides Barbosa (1909- -

88), precursor da umbanda em
Séao Paulo. Mais conhecido pelo

apelido de Jan, poucos pais-de- "
santo apanharam tanto e foram ¢

presos tantas vezes quanto ele,
a ponto de ser considerado por

alguns lideres “o grande mar-

tir” dareligiao.
Antes de ser pai-de-santo,
Jau se tornou conhecido como

zagueiro do Corinthians (1932- 3

37) e da selecdo brasileira que
disputou a Copa de Mundo de
1938 na Franga.

Um dos idealizadores das
festas de Iemanja no litoral
paulista no final da década de
1950, Jau foi perseguido duran-
te anos pela Guarda Civil, e ha
relatos de torturas e humilha-
¢oes publicas que sofreu.

Os anos dourados
Aumbanda comecou a respi-
rar na década de 1950, mas nio
por muito tempo. A redemo-
cratizagéo do pais, em 1945,
propiciou o ambiente de liber-
dade religiosa. Em 1953 foram
criadas em Sao Paulo as duas

terreiros umbandistas se regis-

traram nos cartdrios, para 803

que se declararam espiritas,

Na década de 1950, a propor-
¢éo se ifverteu: 1.025 terreiros

i se assumiam de-umbanda con-

t5a845 centros espiritas e ape-

nas um terreiro de candomblé,

O apogeu ocorreu na década de”
1970, quando foram registra-

dos 7.627 terreiros de umban-

da, 856 de candomblé e 202

centros espiritas.

A perseguicdo policial arrefe-
ceu, mas nao terminou, com o
# fimdaditadura de Vargas.

Na década de 1950, eles ga-
nharam um novo inimigo
igualmente forte, a Igreja Cat6-
lica. A campanha religiosa nos

* ptlpitos e naimprensa s6 dimi-
nuiu depois do Congilio Vatica-
no 2° (1962-65), mas a trégua
foi curta. A partir da década de
1970, eles passaram a ser perse-
guidos com um vigor ainda
maior pelos seguidores das no-
vas religioes pentecostais.

Os umbandistas tém recorri-
do & Justica contra a intoleran-
cia. A acdo mais importante,
patrocinada pelo Superior Or-
géo de Umbanda do Estado de
Sdo Paulo, foi ganha em 2005
na Justica Federal contra as re-
des Record e Mulher, ambas da
Igreja Universal, e aguarda ma-
nifestagdo do Superior Tribu-
nal de Justica. O Ministério Pu-
blico denunciou os programas
que enfocaram “de maneira ne-
gativa e discriminatoria as reli-
gioes afro-brasileiras”.

No Rio, a acgdo das igrejas
neopentecostais foi fulminante
nas favelas. No morro Dona
Marta, zona sul, funcionaram,
até meados da década de 1980,
seis terreiros de umbanda, um
de candomblé e um de espiri-
tismo de mesa

]
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Todos acabaram, e hoje é es-
se o nimero de templos de
igrejas neopentecostais. .
lgrlsI]o censg de 2000, 432 mil
brasileiros se declararam um-
bandistas, uma queda de 20%
em relagdo ao censo de 1991. A
tendéncia de queda é rez-:stl, mas
é bem provével que o0 numero
de fiéis seja bem maior porque
muitos ndo se declaram publi-
camente por medo ou vergo-
nha. Muitos fregiientadores

procuram os centros para con-
selhos ou curas, mas nao se
consideram umbandistas.
Apesar disso, a religido pare-
ce forte e renovada em cidades
como Sdo Paulo —segunlda ca-
pital em nimero de seguidores,
depois do Rio— e Porto Alegre,
matriz da expansdo da umb*fm—
da para o Uruguai e a Argentina
apartir dadécada de1970.




0 desafio inicial era como, a0
mesmo tempo, incorporar es-
sas aquisiges e se diferenciar

' de suas matrizes. O primeiro
terreiro mantém a referéncia
kardecista (Centro Espirita) e
homenageia um icone catdlico
(NossaSenhorada Piedade).

Décadas de perseguic¢oes

H4a um fator objetivo para
aqueles médiuns tentarem se
distinguir da macumba.

Apesar da liberdade religiosa
conquistada com a Republica, o
Cédigo Penal de 1890 proibia
“praticar o espiritismo, a magia
e seus sortilégios”. O codigo de
1942 ainda reprimia os “feiti-
ceiros”, mas néo todos, apenas
os acusados de usarem 0s seus
poderes para o mal, segundo
estudds da antropologa Yvon-
ne Maggie.

Um paréntese: na interpreta-
co de Yvonne Maggie, ao com-
bater a feiticaria, o codigo de
1890 de alguma maneira indi-
cava que o Estado e sua elite
acreditavam nos poderes so-
brenaturais dos feiticeiros e
porisso os perseguiam.

A primeira fase de expansao
da umbanda coincide com as

mudancas sociais e politicas
ocorridas na década de 1930 e
com a ditadura. nacionalista e
populista de Getulio Vargas
(1930 a 1945). Segundo Diana
Brown, a escolha pelaumbanda
de simbolos como os caboclos e
pretos-velhos foi influenciada
pelo “intenso nacionalismo do
regime de Vargas e pelo seu es-
forco de criar uma cultura na-
cional como base para a unifi-
cagio do povo brasileiro”.
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CORACAO
F,POMBAGIRA

ESP{RITO DE MULHER, ESSE EXU FEMININO CULTUADO
NA QUEMBANDAE USADO PARA SOLUCIONAR |
PROBLEMAS RELACIONADOS AO AMOR E A SEXUALIDADE

REGINALDO PRANDI
ESPECIALPARAAFOLHA

e beleza exuberan-

te e inteligéncia ra-

ra, Elisa se achava

uma mulher sem

sorte. Vivia infeliz:
todos que a cercavam, todos a
quem amava pareciam sofrer
com ela. Uma maldigéo, pensa-
va ela. Casada, logo o marido
passou a se servir de putas, em-
bora amasse e desejasse a mu-
lher, que s6 penetrou uma vez,
na primeira noite. Apesar de
seu tremendo desejo por Elisa,
s6 alcancava a ere¢ao com ou-
tras. Ela sofria pelas dores do
marido. Ele a acusava de rejei-
ta-lo e batia nela.

No come¢o, nem tudo era so-
frimento. Daquela unica vez
nasceu Vitoria. A menina cres-
ceu bonita e saudavel até os se-
te anos. Depois comegou a defi-
nhar. “E a maldicao!”, Elisa se
culpava.

O marido se enterrou de vez
nos puteiros, ia chorar sua des-
ventura no colo das putas.

Todas as especialidades mé-
dicas foram consultadas, todas
as promessas foram pagas, to-
das as rezas foram rezadas.
Consultados médiuns e viden-
tes, cartomantes e benzedeiras,
padres, pastores e profetas, na-
da. A satde da menina decaia
dia adia.

i rail ANLECVISWAS

~* "~ Até que Elisa foi bater a por-

ta de mae Julia, famosa mae-
de-santo.

“Vocé nasceu com a beleza
de Oxum e a majestade de Xan-
gb, mas seu coragio € de pom-
bagira”, disse-lhe a mae-de-
santo, depois de consultar os
buizios.

A vida recatada de Elisa, seu
senso de pudor, sua modeéstia, a
repressao de costumes que ela
mesma se impunha, a falta de
interesse pelo sexo, tudo-isso
negava os sentimentos de seu
coragdo, contrariava sua natu-
reza. A cura, a redencéo —dela
e dos seus—, tinha uma so re-
ceita: libertar seu coragéo, dei-
xar sua pombagira viver. Foi a
sentenca da mae-de-santo.

Leveelivre

Ali mesmo, naquele dia e ho-
ra, sem saber como nem por
qué, Elisa se deixou possuir por

trés homens que, no terreiro,

tocavam os atabaques. O prazer
foi imenso. Sentiu-se leve e li-
vre pelaprimeiravezna vida.
Pensando na filha, voltou
correndo para casa e encontrou
a menina melhor, muito me-
lhor: corria sorridente, pedia
comida, queriabrincar.

No dia seguinte, Elisa voltou
ao terreiro. “Seu caminho €
longo ainda”, mae Julia disse.
Depois-a abengoou e se despe-
diu. Um dos homens com quem
se deitara no dia anterior lhe
deu um endereco no centro da
cidade, um local de meretricio,
que Elisa comegou a fregilen-
tar. Passava as tardes 14, en-
quanto o marido trabalhava.

i L

Voltava para casa mais feliz e
esperancosa, a menina melho-
rava a olhos vistos.

Para preservar a honra do
marido, Elisa se vestia de ciga-
na, cobrindo o rosto com um
véu. O mistério tornava tudo
mais excitante. A clientela
crescia. O marido soube da no-
va prostituta e quis experimen-
tar. Na cama com a Cigana, o
prazer foi surpreendente, mui-
to maior do que sentira com
Elisa e que nunca fora supera-
do com outra mulher. Seria es-
cravo da Cigana se ela assim o
desejasse. Mas a Cigana nunca
mais quis recebé-lo.

A insisténcia dele foi inutil.
“Um dia te mato na portado ca-
baré”, ele a ameacou, ressenti-
do e enciumado. Ela se mante-
veirredutivel.

Num entardecer de inverno,

artis €le esperou pela Cigana na por-

hltp:.-"a-“kirchcnsitc.dcfindcx.php'?cat id=15349

ta do puteiro e, na penumbra,
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lhe deu sete facadas. Assustado,
olhou o corpo ensanglientado
da morta estirado no chao e re-
conheceu, no piscar donéondo
cabaré, o rosto desvelado de
Elisa. Um enfarto o matou ali
mesmo.

Longe dali, no terreiro de
mie Julia, o ritmo dos tambo-
res era arrebatador. As filhas-
de-santo giravam na roda, es-
perando a incorporagio de suas
entidades.

Na girade quimbanda, exuse
pombagiras eram chamados.
Os clientes, que lotavam a pla-
téia, esperavam sua vez de falar
de seus problemas e resolver
suas causas. As entidades fo-
ram chegando, e 0 ambiente se
encheu de gargalhadas e gestos
obscenos. O ar cheirava a suor,
perfume barato, fumagca de ta-
baco, cachaca e cerveja. A forca
invisivel da magia ia se tornan-
do mais espessa, quase podia
sertocada.

Cada entidade manifestada
no transe se identificava can-
tando seu ponto. De repente,
uma filha-de-santo iniciante, e
que nunca entrara em transe,
incorporou uma pombagira.
Com atrevimento ela se aproxi-
mou dos atabaques e cantou o
seu ponto, que até entdo nin-
guém ali ouvira:

“Vocé disse que me matava/
na porta do cabaré/ Me deu se-
te facadas/ mas nenhuma me
acertou/ Sou Pombagira Ciga-
na/ aquela que vocé amou/ Ci-
gana das Sete Facadas/ aquela
que te matou”.

Mae Jilia correu para rece-
ber a pombagira, abracou-a e
Ihe ofereceu uma taga de cham-
panhe. “Seja bem-vinda, minha
senhora. Seu coracéo foi liber-
tado”, disse a mae-de-santo, se
curvando.

Pombagira Cigana das Sete
Facadas retribuiu o cumpri-
mento e, gargalhando, se pos a
dangar no centro do salao.

Biografias miticas

Essa é uma historia de ficgao,
mas poderia nao ser. E baseada
em relatos que ouvi e li em anos

de pesquisa sobre umbanda e
candomblé. Pombagiras sao es-
piritos de mulheres, cada uma
com sua biografia mitica: histo-
rias de sexo, dor, desventura,
infidelidade, transgressao so-
cial, crime.

Pombagira é um exu, um exu
feminino. Na concep¢do um-
bandista, 0 termo exu nomeia
dezenas de espiritos de homens
e mulheres que em vida tive-
ram uma biografia socialmente
marginal.

O culto dessas entidades €
reunido na quimbanda, uma
das divisdes da umbanda, hoje
em dia também encontrada em
muitos terreiros de candomblé.

A quimbanda cuida das situa--

¢coes de vida que a moralidade
dos caboclos e pretos-velhos,
que compdem a outra divisdo
daumbanda, rejeita e reprime.

Pombagira tem multiplas
identidades, cada uma com no-
me, aparéncia, preferéncias,
simbolos, mito e cantigas pro-
prios. Entre dezenas ha: Pom-
bagira Rainha, Maria Padilha,
Sete Saias, Maria Molambo,
Pombagira das Almas, Dama da
Noite, Sete Encruzilhadas.

Apela-se especificamente as
pombagiras para a solugdo de
problemas relacionados a fra-
cassos e desejos da vida amoro-
sa e da sexualidade. Pombagira
junta e separa casais, protege as
mulheres, propicia qualquer ti-
po de unido amorosa ou eréti-
ca, hétero ouhomossexual.

Aspiracoes e frustracbes

Para a pombagira e seus com-
panheiros exus, qualquer dese-
jo pode ser atendido. Por meio
dos pedidos feitos as pombagi-
ras, podemos entender algo das
aspiracgoes e frustragdes de par-
celas da populagéo que estdo de
certo modo distantes de um c6-
digo de ética e moralidade em-
basado em valores da tradi¢ao
ocidental crista.

O culto d4 acesso as dimen-
sdes mais proximas do mundo
da natureza, dos instintos, das
pulsdes sexuais, das aspiragoes
e desejos inconfessos.

Revela esse lado “menos no-
bre” da concepg¢do de mundo e
de agir no mundo. Umbanda e
candomblé sdo religides que
aceitam o mundo como ele é e
ensinam que cada um deve lu-
tar para realizar seus desejos.
Por isso, com freqiiéncia sdo
vistas como liberadoras. Néo se
cré no pecado nem em premia-
¢éo ou puni¢@o apés a morte. A
vida é boa e deve serlevadacom
prazer e alegria.

Nessa busca da realizagao
dos anseios humanos mais inti-
mos, exus e pombagiras refor-
¢am sem duvida uma impor-
tante valorizacao da intimida-
de, as vezes obscura, de cada
um de nos, pois para 0s exus e
pombagiras néo ha desejo ilegi-

timo nem aspiracéo inalcangé-
vel nem fantasia reprovavel.

REGINALDO PRANDI &
na USP e autor de "Mitol
gredos Guardados”

Reproducdo

Umbanda 1g11(1
Candomble

Umbanda ist von dem Bantu Wort ki-mbanda ab
quleiten, das den Propheten, Zauberer und Heiler
bezeichnet. Der Name taucht in den 30er Jahren
in Rio de Janeiro als Bezeichnung, fiir afrikanische
religigse Praktiken auf, die sich mit dem Kardecis &,
mus Yerbunden hatten Gemeint ist die Spiritolo
gic_ﬁlcs Allan Kardec alias Hippolyte Léon De
nizart Rivail (1804 -1869) mit ihren Vorstellungen
von karma und Reinkarnation

Die Umbanda isf im Zusammenhang mit der
urbanen Entwicklung und der damit verbundenen
Entwurzelung von schwarzen Unterschichten so
wie der Bildung einer nach politischer Mitwirkung,
strebenden weiflen Mittelschicht zu sehen. Es ist
daher zu unterscheiden zwischen einer mehr afrikal
nischen Umbandg, in deren terreiros (Kultplatzc)
Jfro-brasilianische Rituale bis hin zur Macumba
Magie ausgeiibt werden, und einer Umbandi
Branca (Weife Umbandd), in deren tendas (Zelte)
Kardec gelesen und Nachdruck auf Caritas geleg!
wird. Allgemeine Zicldlder Umbanda sind Heilen,
Wahrsagen, Lebensorientierung und Lebenshilfe.

Wie im Candomblé stehen die Orixs (Herren
des 1\'::1\&&2, die Personifikationen der gottlichen®
Naturkriftd, im Mittelpunke, welche mit den ka
tholischen Heiligen gleichgesetzt werden. Fiir dic
Umbandisterdist jeder Orixa ein Heiliger, aber — im
Unterschied zum Candomblé — ist nicht jeder Hei
lige ein Orixd. Letzterer agiert unsichtbar im Astral #
bereichfund herrscht in besummten Bereichen von
Mensch und Natur. In diesen dufiert er sich durch
Vibrationerd® iiber die zu seiner Schar (Phalanx)
gehorenden spiritucllen Botschafterfinnerhalb sei-
ner linha (Linic). Diese »Geistfithrer« oder guiast
verkrpern sich in der Trance in den Medien.

Der grofite unter allen Orixds ist Oxalay der
mit Jesus Christus identifiziert wird. Er reprasen-
iert die Héchste Macht der Umbanda, von der al-
le einbafund Phalanxen ausgehen. Der kosmisch®
gottlichen Hierarchic entspricht die Unterschei-
dung zwischen Anhingern, Eingeweihten oder
Glaubenskindern (weibliche Eingeweihte sind in
der Minderzahl!), dic als Medien fungieren, und
dem babalao, d.h. dem Priester und Leiter des mit
Altiren ausgestatteten Kultzentrums. Die Medien
bleiben ein Leben langfmit bestimmten Orixis
verbunden, von denen sie nach Initiation und Op-
fer (zum Beispiel Ziege, Huhn, Tabak, Alkohol)
wihrend der Trance in Besitz genommen werden.
Besessenheit meint hier die gottliche Inkorporati-
on. Von grofier Bedeutung als guias sind neben
den zahlreichen caboclos auch die afrikanischeny
Ahnen aus der Sklavenzeit, dic pretos velhos (Alte
Schwarze), welche fiir den Widerstand gegen die
weifle Ausbeutung stehen. Fiir die spirituelle Ent-
wicklung wichtig ist auch die Verbindung zu den
égunsffvon Yorubd egingn: »Skelett«, dann aber

Seele des Toten), das heifit, zu den Geistern der?

Verstorbenen iiberhaupty
Der grundlegende Unterschied des Candomblé
— der Name bezeichnete urspriinglich nur die affi-

e ———

kanischen Rituale in Bahia - zu der Umbanda ist
darin zu sehen, daf in ihm neben einigen voduns
(»Gétter«) der Bantudie grofie Zahl der Orixasund
ihre Rituale aus der Religion der Yoruba (= Nago)
fortleben. Candombléist »die Religion der Orixis,
die fiir den gemeinschaftlichen kulturellen Wider-
stand in einer Situation des Beherrschtwerdens
durch Weifle steht. Die Magie des ex#, des Gotter-
boten und Tricksters, dient dem Schutz vor sozia-
len Konflikten, die mit der Urbanisation und Indu
strialisierung eingesetzt haben. Der Candomblébics
tet seinen Anhingern, deren Mehrheit aus Frauen
besteht, ein afrikanisches Modell der Personlich-
keitsbildung und kosmischen Eingliederung an,
Der Mensch hat einen Teil seines Seins von Gott,

daneben empfingt er einen Teil der uranfinglichen *

Substanz fdurch die er mit allen Menschen der Ver-
gangenheit, seiner »Nation« und seiner Familie ver-
bunden wird. Mit dem Orixa,{dessen Inkorporati
on angestrebt wird, partizipiert er an den Kriften,
die diese Substanzen regieren.

Ort der heiligen Trance ist der terreiropmit sci
nen Altiren — Symbol der Mutter Afrikal! - der
von einer ialorizd (Priesterin) oder cinem mac-de-
santo bezichungsweise babalorixd (Priester) oder
ciner paide-santo (»Mutter« bezichungsweise »Va-
ter der Heiligen«) geleitet wird. Uber jahrelange
Initiation fund nach Ubertragung der heiligen
Kraft axéird aus der filha-de-santo oder dem fil-
ho-de-santo (¥Tochter« beziehungsweise »Sohn der
Heiligen«) cin iawo, cin Kind des Orixd."Dicser
wird bis zu dessen Tode die Inbesitznahmgfausiiben
und den Initiierten wic cin Pferd »reiten«. Trom-
melschlag, Gesang und Tanz sind neben dem Opfer
die Bestandreile der Trance-Zeremonie. Die Orixids
verwalten die Welt im Namen des hochsten Gottes
Olérunauf verschiedenen Stufen der Wirklichkeit:
Luft, Wasser, Feuer, Erde, Natur und Zivilisation.
Unter allen Orixdsist Xango ciner der michugsten,
dessen Hauptfrau Yansa (vergleiche Inhaca) - die
Géttin Oy des Flusses Niger - nicht nur als Herrin
des Unwetters von dominierender Leidenschaft ist,
sondern auch Herrscherin der égunsiDa die Seelen
der Verstorbenen iiber grofie spirituelle Kraft verfii-
gen, gedenkt man ihrer im November; man sucht
auch den Rat der pretos velhos! Grofier Beliebtheit
erfreut sich Yemanj, die Mutter aller Orixds und
Symbol der Fruchtbarkeit. Sic ist gleichzeitg die
»Jungfrau von der unbefleckten Empfingnis«.
Yemanijé ist die Frau von Oxala) des bisexuellen
Sohnes von Olérunf Nachdem letzterer den Men-
schen aus Tonerde geformt und ihm Leben cinge-
haucht hatte, kiimmerte sich Oxala um die Details

Dic hiufig in den Medien erwihnte Macumba
-von Bantu: kimbundo, »alles, was erschreckt« z
cxistiert dagegen nicht als selbstindige Religion.
Das Wort diente einst in Rio de Janeiro zur Be
zeichnung von afrikanischen Bantu-Kulten, die
sehr starken Einfliissen aus Europa und Asien aus-
gesetzt waren. Die Macumba ist heute der Um-
banda zuzuordnen und meint eher schwarzmagi®
sche Praktiken.

Umbanda und Candomblé haben ihre Anhin-
gerschaft in den letzten beiden Jahrzehnten ge-
waltig vergrofern konnen, auch in Kreisen der
weiflen Mittelschicht bis hin zu Akademikern und
[ntellektuellen. Die therapeutische Funktion des
liesessenheitsphinomens diirfte hierbei eine Rolle
spielen. Die Grenzen untereinander und auch ge-

gentiber der katholischen Kirche sind flieflend.
Vielleicht nehmen 3040 Prozent der 150 Millio
nen Brasilianer an den afro-brasilianischen Kulten
teil. Wiewohl keine der beiden Religionen eine fe-
ste Organisation aufweist, ist dennoch eine fort-
scllrcjtcfldc Konsolidierung zu beobachten: iiber-
r—clgu?nulr Zusammenarbeit, auch mit staatlichen
}.:.Lnrlcin}mgcn, Kongresse sowie die Publikation
cines ‘eigenen Schrifttums fiir gehobene An-
spriiche. Die katholische Kirche hat inzwischen das
Gesprich mit dem Candomblé aufgenommen.

LITERATUR: Martin Gerbert: Religionen in Brasili-
en. Berlin 1970. — Serge Bramley: Macumba: Dic
ms_gischc Religion Brasiliens. Freiburg i. Br. 1978.
: Elisabeth A. Kaspar: Afrobrasilianische Religion.
Der Mensch in der Beziehung zu Natur, Kosmos
und Gemeinschaft im Candomblé - eine tiefenpsy-
chologische Studie. Frankfurt/M. u. a. 1988. -
Sangirardi Jr.: Deuses da Africa ¢ do Brasil: Can
domblé/Umbanda. Rio de Janeiro 1988. — Jorge
Amado: Das Verschwinden der heiligen Barbara.
Berlin 1990. -

Heinz-Jiirgen Loth




Rum fur die Geister

Global Village: Wie eine haitianische Amerikanerin in New York
Voodoo-Zeremonien abhilt

lar, sie weil}, dass Missionare ge-
I{duldig sein miissen, aber so gedul-

dig? Dowoti Désir sitzt in ihrem
Wohnzimmer in New York, im Regal dicke
Biicher iiber Sklaverei, an den Wanden
Bilder aus Haiti, ihrer Heimat. Der Hei- |
mat des Voodoo. Désir ist Voodoo-Pries-
terin und Anthropologin, sie nimmt ihre |
Religion ernst.

Was man von den Amerikanern nicht
sagen kann. Désir kramt einen Text aus |
der ,,New York Times“ hervor: Die Zei- |
tung hat endlich iiber Voodoo geschrieben,
aber worum ging es gleich zu Anfang? |
Die ,Times* berichtet ausfiihrlich, dass '
die vielen Kerzen bei Voo-
doo-Messen oft zu Brianden
fihrten. Désir lacht. Sie
weil}, wie tief die Vorurtei-
le sitzen. Eine Kollegin an
der Universitat, die von Dé-
sirs Glauben erfuhr, warf
ihr im Streit vor, Désir
habe sie verhext.

,Amerikanern ist unser
Glaube irgendwie unheim-
lich“, sagt die Priesterin.
,Sie wollen, dass wir uns
verstecken.*

Aber diesen Gefallen tut
ihnen die 51-Jdhrige nicht.
Schlieflich leben 300000
haitianischstimmige Ein-
wohner in der Stadt. Die
Priesterin, deren Name,
Désir, iibersetzt Verlangen
bedeutet, steht jetzt in ei-
nem engen Keller im Bezirk Brooklyn,
einem bevorzugten Wohnviertel der hai-
tianischen Exilgemeinde New Yorks. Drei

Trommelspieler lirmen, rund 50 Men- |
| im Alltag sind Hunderte Geister, katholi-

schen tanzen wild im Kreis, Désir schwingt
im langen weiBen Kleid Richtung Altar

in die Mitte des Raums. Sie traufelt Rum |

iiber den Boden, zu Ehren der Statue ei-
nes Voodoo-Geistes auf dem Altar. Der
Geist mag Rum.

Obst und Torte mag er auch, alles liegt
bereit. Doch Désir ist nicht zufrieden. ,,Ei-
gentlich miissten wir noch ein schwarzes
Schwein opfern®, murmelt sie. Aber das
sei schwer zu bewerkstelligen, weil Ame-

rikas Stidter sich mit Tieropfern so kom- |

pliziert anstellten.
Dabei feiern sie sich doch als toleran-

testes Volk der Welt, sagt Désir, beim |

Voodoo aber hore fiir sie der Spa8 auf.
Die Religion der weilen und schwarzen
Magie mit ihren Tieropfern und Geis-

tern, einst Zuflucht fiir Haitis Sklaven,
scheint den Amerikanern naher an Satan
als an Gott zu sein. Als ein Erdbeben im
Januar 2010 Haiti verwiistete, sagte der

| konservative US-Prediger Pat Robertson, |

dies sei die Strafe fiir den Pakt des Lan-
des mit dem Teufel. Und heute ver-
melden die Medien skeptisch den Boom

| an Voodoo-Messen in New York, fast je-

des Wochenende finden mittlerweile wel-
che statt, Désir und ihre Freunde sind
fleiBig.

Im Keller in Brooklyn héngt eine US-
Flagge neben der Flagge Haitis, die Tiiren
stehen weit offen. Amerika soll ruhig zu-

Priesterin Désir: ,Voodoo feiert das Leben™

gucken konnen, wenn die Geister bei Lau-
ne gehalten werden.

Denn darum dreht sich alles im Voo-
doo. Es gibt auch einen Hauptgott, aber

schen Heiligen dhnlich, wichtiger. Sie be-
stimmen iiber Gliick oder Pech, Tod oder
Leben. Und sie sind launisch: Manche
mogen Champagner, andere Parfum -

| doch alle erwarten, dass die Glaubigen
fiir sie tanzen und singen, bis zum Um- |

fallen, wie in Trance.
Amerika ist so viel Ekstase nicht ge-

heuer. ,Viele halten Voodoo fiir einen |
obskuren Kult“, sagt Désir. Wahrschein- |

lich aus Angst. Der erste erfolgreiche

Sklavenaufstand der Geschichte habe in |

Haiti stattgefunden, sagt sie, Voodoo
habe dabei geholfen. Seither sei die Reli-
gion den Machtigen unheimlich.

Schon als Kind floh Désir mit ihren El- |

tern vor Haitis Duvalier-Regime, das Voo-
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doo missbrauchte, um gegen Oppositio-
nelle vorzugehen. Sie hat in New York
studiert, sie lehrt dort, sie ist Amerikane-
rin und Haitianerin zugleich. Voodoo
zeigt ihr, dass Haiti, das als drmstes Land
der westlichen Hemisphére gilt, nicht
bloR Chaos ist. Sondern auch Tradition.

Fiinf Jahre lang paukte Désir die kom-
plizierten Regeln fir Opfer und Gesang.
So ist sie Priesterin geworden und eine
Kampferin gegen Amerikas Vorurteile.

Teufelsaustreibungen und Fliiche gegen
Personen lehnt sie strikt ab, wie die meis-
ten ihrer Mitstreiter. Selbst die beriichtig-
ten Voodoo-Puppen seien eigentlich dazu

da, sagt sie, positive Ener-
gien auf eine andere Person
zu iibertragen, um zu ver-
sohnen und nicht, wie in so
vielen Hollywood-Filmen,
um zu verfluchen.
Bei der Feier im Keller in
Brooklyn bittet nun ein
Glaubiger nach dem ande-
ren die Geister um Hilfe,
dass es endlich mit der Lie-
be klappe oder mit dem neu-
en Job. Pausieren die Trom-
meln, stehen die Haitianer
draufen beisammen, ein
¢ Midchen flirtet mit dem
Jungen neben sich, Voodoo
ist Religion, Entspannungs-
2 iibung und Kontaktborse in
einem. ,Voodoo feiert das
Leben®, sagt Désir. Inmitten
der Glaubigen steht sogar et-
was verschiichtert eine Amerikanerin, Syl-
via, eine gepflegte Angestellte aus Arizona
in ihren Sechzigern. Sylvia suchte nach spi-
rituellem Beistand, bis sie auf YouTube De-
sirs Voodoo-Vortrige sah und herflog.

Hailt Désir Messen in ihrem Haus ab,
kommen die amerikanischen Nachbarn
nie vorbei, trotz Einladung. Sie lugen
bloR misstrauisch durchs Fenster: In New
York ging gerade ein Prozess gegen eine
Haitianerin zu Ende, die ihre sechsjahrige
Tochter bei einer Voodoo-Zeremonie in
einen Feuerkreis gesetzt und mit Rum
iibergossen hatte. Das Médchen erlitt
schwere Verbrennungen, die Mutter wur-
de zu 17 Jahren Haft verurteilt.

Aber Désir ist eine geduldige Missiona-
rin, eine moderne noch dazu. Sie fotogra-
fiert die gliicklich Tanzenden im Keller,
vor den Kerzen, es sind schone, friedliche
Bilder, sie will sie noch auf Facebook
stellen. GREGOR PETER SCHMITZ
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fremd, geheimnisvoll, faszinierend: Eine Besucherin staunt im Uberseemuseum in Bremen iiber die fast lebensgrofen Figuren der Vodou-Geheimge

sthaft ,Bizango". B Foto: Matthias H
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Gotter, Geister und Magie

Das Bremer Uberseemuseum zeigt eine einzigartige Vodou-Sammlung und rdumt mit Klischees au,




XonfnjaTodt S
Bremen.Vodou, das ist Kultur,
Lebensart und Symbol des
Widerstands in Haiti — einem
Land, in dem die meisten Men-
schen zugleich Katholiken sind.
Eine Ausstellung in Bremen
zeigt die lebensbejahende
Seite dieser Religion — jenseits
aller Hollywood-Klischees.

Die soldatenhaften Bizango wi-
ren ein Gruselgarant fiir jede
Geisterbahn. Mit ihren mensch-
lichen Schideln, den Arm- und
Beinstiimpfen und den ge-
ziickten Waffen legen sie Zeugnis
ab von den Schlachten, die sie
geschlagen haben. Spiegelfrag-
mente als Schutz vor Feinden
funkeln in den Augenhéhlen der
fast lebensgroRen Figuren. Miin-
der sind zum Schrei aufgerissen.
Stricke und Ketten bindigen die
Kraft der Krieger.

Bizango - so heif’t eine Vodou-
Geheimgesellschaft in Haiti. Ihre
Objekte sind normalerweise nur
eingeweihten Mitgliedern zu-
ganglich. Sie symbolisieren die
blutige Landesgeschichte und die
Sklavenaufstinde. . Vodou spielte
eine groRe Rolle im Widerstand
gegen die Kolonialmacht und
ist in Haiti bis heute wichtig im
Kampf gegen Unterdriickung,
sagt Wiebke Ahrndt, Direktorin
des Bremer Uberseemuseums. In
einer Sonderschau zeigt das Mu-
seum die geheimnisvolle Welt des
Vodou mit ihren Géttern, Geis-
tern und Geheimgesellschaften.

Die meisten Haitianer sind
Anhénger dieser Religion. Auch
wenn 80 Prozent der Einheimi-
schen zugleich an den christ-
lichen Gott glauben. Vodou ist
untrennbar mit dem Land ver-
bunden, es umfasst die gesamte
Gesellschaft, ist Kultur und Le-
bensart. ,Kein Christ, ob Pro-
testant oder Katholik, hat es in
Haiti jemals geschafft, in diesem
Mafe zur Bevolkerung durch-
zudringen®, sagt Max Beauvoir.
Der Vodou-Priester ist ein ge-
bildeter Mann. Er hat an fran-
zosischen und amerikanischen
Universitdten studiert, arbeitete
als Biochemiker - und versteht
sich heute als Aufkliarer. Denn
oftwerde die Vodou-Tradition als
ein Wirrwarr aus Geheimnissen
und Zauberspriichen dargestellt.

Lebensbejahende Religion
mit dunkler Seite

Aufklaren méchteauchdie Aus-
stellung im Uberseemuseum. Ob
Nadelpuppen, Hiihnerblut oder
Zombies: ,,Unsere westliche Sicht
ist voller Klischees®, sagt Direkto-
rin Ahrndt. Vodou habe durchaus
eine dunkle Seite, sei aber insge-
samt ,eine lebensbejahende Re-
ligion mit Moralvorstellungen®.
Nach dem verheerenden Erdbe-
ben in Haiti im vergangenen Jahr
beispielsweise halfen Vodouisten
nicht nur materiell, sondern auch
beim Wiederaufbau des sozialen
Netzes.

Die Schau in Bremen zeichnet
ein Bild dieser Religion mit ihren
afrikanischen, indianischen und

christlichen Wurzeln. Vodou als
Teil des tdglichen Lebens - das
vermitteln Gegenstinde und die
damit zusammenhingenden Ri-

tuale: reich verzierte Flaggen,"

Skulpturen, dekorierte Kriige,
Spiegel und Figuren.

Im Vodou gibt es einen héchs-
ten Gott, Bon Dieu. Darunter be-
finden sich 401 gbttliche Wesen,
die Loa, detaillierte Bilder von
Gott. Sie verkorpern unterschied-
liche kosmische Prinzipien, wie
etwa Leben und Tod, sind geistige
Wesen, besitzen einen individu-
ellen Charakter und werden in
Zeremonienangerufen. Sielassen
nach Vodou-Verstindnis Rat und
Hilfe zuteil werden und erwarten
dafiir menschliche Hingabe (Op-
fer) und Respekt. Loa werden oft
abgebildet wie christliche Heili-

Katholischer Glaube
viele’ Haitianer sind in beiden zu
Hause. Foto:Thomas Kern

ZUR SACHE

Was ist Vodou?

e Mit Vodou oder auch Vodun,
Voodoo, Voudou oder Vau@ou
werden verschiedenen Reli-
gionen in Afrika und Ame-
rika bezeichnet. Der Begrlff
stammt aus den in Westafrika

gesprochenen Gbe-Sprachfan.
Er wird mit ,Hineinsehen in
das Unbekannte" iibersetzt,
aber auch mit ,,Gott" oder

Geist“, Zu den afroameri-
,l,(anischen Religionen zdhlen
— neben dem haitianischen

Vodou — Voodoo in den US;fx,
Santeria auf Kuba, die Maria-
Lionza-Religion in Venezuela
sowie Candomblé, Macumba
und Umbanda in Brasilien.
Der Vodou Haitis resultiert aus
der komplexen Besiedlungs-_
geschichte dieses Landes. D‘le
aus dem Siiden Amerikas ein-
gewanderten Taino bildeten
vor der Ankunft von Kolumbus
1492 die grofte Bevéllferun_gs—
gruppe auf der Insel Hispani-
ola. Ab dem 16. Jahrhundert
importierten die Spanier

g€, was daran liegt, dass Vodou
tuber Jahrhunderte von Christen
verfolgt wurde.

Der Bremer Propst Martin
Schomaker kann durchauys Paral-
lelen zwischen Christentum und
Vodou erkennen: Opfergaben
zum Beispiel oder den Gedanken,
dass das Gebet zu Gott aufsteigt.
Dennoch, sagter, bleibe ihm diese
Religion fremd - die Zeremonien
im Tempel, Gesénge, Tinze und
Trance zu Trommelmusik.

Bremer Propst diskutiert
mit Vodou-Priesterin

Schomakerwar nicht nur inder
Ausstellung, er hat sich auch auf
eine 6ffentliche Diskussion tiber
Spiritualitdt und Glauben einge-
lassen — mit einer Vodou-Prieste-

rin. Beriihrungséngste hat Scho-
maker nicht. Immerhin wurde er

schon wiéhrend seines Studiums ;

in Brasilien mit Kultreligionen
konfrontiert. »Verhangnisvoll
wadre, wenn wir sie unterdriicken
wiirden“, sagt er und fordert zur
Toleranz auf: , Als Christen sollten
wir uns fiir Religionsfreiheit ein-
setzen und nichts ablehnen, was
anderen Gliubigen wahr und hei-
ligist.“Vorausgesetzt, deren Prak-
tiken richteten sich nicht gegen
die Menschenwiirde. In einem
Land wie Haiti geht es zugleich
um Inkulturation. Dies geschieht,
wenn die christliche Botschaft in
eine bestimmte Kultur eindringt.
Ein Spannungsfeld. , Bei aller To-
leranz darf unsere katholische
Identitdt nicht verloren gehen®,
betont Schomaker.

dorthin Sklaven aus Westafri-
ka. Aus den Religionen dieser
Sklaven bildete sich der Vodou
Haitis heraus — vermischt mit
indianischen und katholischen
Elementen.
Heute sind iiber 90 Prozent
der Haitianer Vodouisten.
Gleichzeitig bekennen sich die
meisten von ihnen auch zum
Katholizismus. 2003 wurde
Vodou Staatsreligion — unter
der damaligen Prasidentschaft
des katholischen Priesters
Jean-Bertrand Aristide.

Ausstellung

e ,Vodou - Kunst und Ku_l_t aus
Haiti“ wird im Bremer Uber-
seemuseum, Bahnhofsvor-
platz, bis zum 29. April 2012
prasentiert - zum letzt_en Mal
in Europa. Offnungszeiten:
dienstags bis freitags von
9 bis 18 Uhr, samstags und
sonntags von 10 bis 18 Uhr.
Weitere Informationen, auch
zum Begleitprogramm, im
Internet unter www.uebersee-

museum.de
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Die Ungliubigen

Wenn Afroamerikaner sich von Gogt losen, geraten sie in der eigene

Glaube und Religiositiit sind bis heute ein
prigendes Element der afroamerikani-

schen Kultur: auch das soziale Leben wird [

vielfach von der Kirchengemeinschafi
massgeblich mitbestimmt. Eine Absage
an die Religion stsst unter solchen
Umstéinden auf wenig Verstéindnis.

Akiko Lachenmann

Er hat eine Morddrohung erhalten. Auf der Strasse
wurde er bespuckt. Seine Kinder haben auf einmal
keine Freunde mehr. Dabei hat Alix Jules, ein
Afroamerikaner aus Dallas, aus Sicht eines Aus-
senstehenden nichts Verwerfliches getan. Er hat
sich fiir eine Kampagne fotografieren lassen, sein
Gesicht ist seit wenigen Tagen auf Reklametafeln
an Landstrassen und auf Bussen neben dem des
schwarzen Schriftstellers Langston Hughes zu
sehen. Darauf blickt der Familienvater freundlich
und aufmunternd. «Doubts about Religion? You
are one of many» («Zweifel an der Religion? Du
bist einer von vielen»), lautet der Schriftzug zwi-
schen den beiden Képfen.

Erbe einer dunklen Zeit

Die junge Organisation African Americans for
Humanism hat im vergangenen Monat in insge-
samt sechs US-Stidten Plakate mit dieser Bot-
schaft aufgehingt. Was wie eine Binsenweisheit
klingt, kommt in der Black Community einem Ver-
rat gleich. Wer an Gott und an der Kirche zweifelt,
riittelt an den Grundfesten der afroamerikani-
schen Identitit. «Glauben ist so selbstverstindlich
wie atmen», sagt Daron Scott, ein junger Atheist

aus der Bronx, dessen Eltern fromme Adventisten
sind. Laut einer Umfrage des Pew Research Insti-
tute sind 88 Prozent der Afroamerikaner von der
Existenz eines personalen Gottes iiberzeugt, 84
Prozent glauben an Wunder, 83 Prozent an Didmo-

| nen und Engel.

Die tiefe Religiositiit stammt aus den Zeiten der
Sklaverei, als weisse Sklavenhalter ihre Unter-
gebenen zum Christentum bekehrten. Die Bot-
schaft vom ewigen Leben nach dem Tod, frei von
Miihsal, sollte den Sklaven helfen, ihr Schicksal
leichter zu erdulden. Die Gottesdienste gaben den
Unterdriickten jedoch auch einen Raum, sich zu
organisieren und zu wehren, vor allem bei den
Baptisten, die Sklaven als Prediger zuliessen. '

Auch die Biirgerrechtsbewe gung fand ihren An-

| fang in den Kirchen. Bis heute sind die «Black

Churches» das politische Sprachrohr der Afro-
amerikaner, die sich von den Gotteshdusern nach
wie vor konkrete Verbesserungen ihrer Lebens-

situation versprechen. So war es. fiir Barack | ]

Obama, der nach eigener Aussage nicht in einem
«religiosen Haushalt» aufwuchs, als schwarzer Pri-
sidentschaftskandidat unerlasslich, sich friih in sei-
ner Laufbahn zum Christentum zu bekennen. «Far-
bige, nichtgldubige Politiker sind so alltéaglich wie
der Halleysche Komet», schreibt die schwarze
Autorin und Aktivistin Sikivu Hutchingson.

Aber auch Nichtpolitiker haben ohne Kirchen-

.zugehdrigkeit einen schweren Stand. «Wer austritt,

begeht sozialen Selbstmord», schreibt Hutching-
son an anderer Stelle. Familien und Freunde wiir-
den sich oft abwenden. Die Menschen seien abge-
schnitten von den Freizeit- und Bildungsangeboten
der Kirchen, zu denen es in vielen afroamerikani-

| schen Vierteln keine Alternative gibt. Eine Ab-

kehr von Gott wird héufig als «acting white» ver-
dammt, als typisches Verhalten der Weissen.

n Community unter Druck

Und dennoch hat sich eine winzige, aber wach-
ende Minderheit formiert, die sich da;u bekennt,
icht an Gott zu glauben. Zwar macht sie laut Um-
ragen weniger als ein halbes Prozent aller A‘fm—
merikaner aus. Doch wagen es immer mehr, ihre
“weifel am Glauben offentlich zu dussern. Viele,
un dies anonym im Internet, wo sich theraple“zihn—

che Gespré(;he entspinnen, oder in D_iskuss:on!?—
gupoen, die sich monatlich treffen. Binnen zwei-

.t Jahre stieg ihre Zahl von 3 auf 15 Gruppen im

tanzen Land. Darunter befinden sich einige auf |

@ ollege-Geldnde. «Wir beobachten, dass viele in
,Eier Studienzeit, wenn sie fernab der Familie leben
%ind anderen Konfessionen begegnen, ihren Glau-
=en zu hinterfragen beginnen», sagt Debbie God-
olard, die Leiterin von African Americans for
gﬂumanism.

Eine Alternative
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Die Ziele der Organisation s‘ind me;:lng 3::;‘3:;2
Wir wollen eigentlich nur pmausru en, i
«Alternat‘we zut Kirche existiert und dass (\;;10 c;dm-d,
Zweifler willkommen heisseq>>. sagt i
D\:Iauf hat sie vielfaltige Beakuon_en dlnathé“t; i
toren prophezeiten ihr, sie werde in _e; e il
ten. Andere atheistische Organisatio o
l je Kampagne sich a

: g |
ihr Rassismus vor, da_ : Rl
1hnI:ma:rikaruzr konzentriere. <Es ist frus_tnerde_r g
; hen, wie wenig Wir Amerikaner voneinan

sehen,

sen», sagt Goddard. I
es gab auch ermutlge le S
Ein]l:::(;igusfm%l und Mutter schriebin einer E Mai

1 e ich
| «Jahrelang habe ich Gott g(?sucht, qlehléag iy
- Stimme vernommen, nie hat mc it
SFHJBG ist in Ekstase versetzt. Danke, dass 1hr mm

\ hl\/%\en :'mchl Jch will nun nach etwas andere

suchen.»
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de Reaktionen.
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Im Land des Voodoo

Wie der katholische Ordensmann Armand Franklin verwiistete
Landstriche in Haiti wieder zum Bliihen bringt

Von Thomas Seiterich

andiassou, ein Dorf im

abgeholzten, &kolo-

gisch zerstorten Hoch-
land von Haiti, war ein elen-
der Ort. Viele Kinder verhun-
gerten dort im Staub, Bis Fre-
re Armand Franklin mit sei-
nen Freunden kam. Der hai-
tianische Ordensmann, ein
Kleiner Bruder Jesu, ist jetzt

karriere ausstieg, um an der
Seite der verachteten Tuareg
tief im Stiden der Sahara vol-
lig arm zu leben, sagt Frére
Armand. Als der Ordens-
mann 1985 nach Pandiassou
kam, waren die Toéchter und
Sohne der mittellosen Klein-
bauern abgewandert, in der
Hoffnung, in der Hauptstadt
Port-au-Prince ein besseres
Leben zu finden als im ver-

im neuen, »auferstandenen« Frére Armand Franklin, wiisteten Hochland. Heute ist
Pandiassou zu Hause. Mystiker und Bauer von Landflucht keine Rede

»Der kreolische Ortsname
Pandiassou kommt von »Brot und Zucker:,
von »Pan y Azicar« der spanischen Entde-
cker; also haben wir dafiir gearbeitet«, sagt
der weilhaarige, diirre 71-Jédhrige, »dass es
wieder Brot und Zucker gibt - zunéchst in
Pandiassou, aber dann auch an vielen an-
deren, vollig verwiisteten Orten in Haiti.«
Nur einige hungernde Familien hitten sich
seit den 1980er-Jahren noch an den ausge-
laugten Boden der handtuchkleinen Felder
in Pandiassou geklammert, erzihlt Ar-
mand. Der Oko-Pionier pflanzte als Erstes
Bdume und legte Teiche an.

Der in Haiti beriithmte Agrar-Revolutio-
nér ist ein kreativer Ordensmann - und ein
Mystiker. »Ich gehe«, so sagt er, »den Weg
der Theologie der Befreiung.« Mit der Rii-
ckendeckung durch fortschrittliche haitia-
nische Bischofe griindete er die Ordensge-
meinschaft Petits Fréeres et Petites Sceurs de
I'Incarnation, zu der heute 42 Briider und
27 Schwestern zdhlen. »Spirituell orien-
tieren wir uns an Charles de Foucault
(1858-1916), der ein Mystiker des Weges
von unten ist, da er aus seiner Offiziers-

Verwiistetes Bergland in Haiti:
_Eine Hiitte, wo friiher
‘einmal Wald wuchs **

mehr. Die einstige Odnis er-
ndhrt die Menschen wieder. Frére Armand
hat Pandiassou wieder zum Bliihen ge-
bracht.

Das erfolgreiche Agrar- und Siedlungs-
projekt ist in Haiti einzigartig, denn es ent-
stand vollig aus eigener Kraft, ohne auslin-
dische Gelder, Experten und Einflussnah-
me. Mit den Bauern forsteten Armand und
seine Freunde 200 Hektar auf. Sie legten im
gesamten Inselstaat 75 Teiche an zur Zucht
von Karpfen und des Tilapia-Barsches so-
wie zur Bewdsserung von Gemiisebeeten.

»Zur Ehre Gottes und der Menscheng,
sagt Armand mit einem lachenden Gesicht,
»ziichten wir Hiithner, Schweine, friedliche
Schiéferhunde, auferdem legen wir Nah-
rungsgdrten an. Eintausend Menschen gibt
unser Projekt Arbeit«, sagt er voller Stolz,
»auch in Port-au-Prince. «

Es ist schon spater Nachmittag, als Ar-
mand Franklin mich durch seine Gemein-
schaftssiedlung in der vom Erdbeben zer-

storten Hauptstadt fiihrt. Die mehrere
Hektar grofe griine Oase ist eines von ins-
gesamt fiinf dhnlichen Zentren, die die
Kleinen Briider und Schwestern in Haiti
betreiben. In dem Natur-Kleinod inmitten
der staubigen Triimmerstadt singen die V-
gel von Port-au-Prince ihr Abendlied. Es
dunkelt rasch.

Als es vollends Nacht wird, nimmt der
Ordensmann den Besucher sachte bei der
Hand, »meine Fiifle wissen den Weg«, sagt
er. Wir gehen nicht auf Schutt und Scher-
ben, sondern auf weicherh, kurzem Gras an
einigen Lehrwerkstitten und den breitge-
wachsenen Schattenbdumen vorbei. Unter
ihnen findet der Schulunterricht fiir 600
StraBenkinder statt, falls es nicht regnet.

Armand erzdhlt von den tief gespaltenen
Kulturen in Haiti. Und dass er als Christ
den populdren Voodoo-Volksglauben nicht
verurteilen konne. »Die Religion unserer
afrikanischen Ahnen hat vor Jahrhunder-
ten die Sklaven {ibers Meer nach Amerika
in die Fremde begleitet, die Gemeinschaft
gestdrkt und in vielen Katastrophen Kraft
gespendet.« Er fahrt fort: »Ich vermute je-
doch, dass der Voodoo keine Religion ist,
die mit der Zeit mithalten kann. Thm droht
die Gefahr, in Obskurantismus und naiven
Aberglauben abzusinken.«

Armand spricht mit Schmerz von der fort-
wirkenden Teilung Haitis in die herrschen-
den Kreolen, die neben fritheren Sklaven
auch Weille zu ihrer Ahnenreihe zihlen, und
die Bossales, die ldndlichen Nachfahren der
Fliichtlinge aus der Sklaverei. Es sind Men-
schen von fiefschwarzer Hautfarbe, so wie
Armand Franklin selbst. »Selbst die Kirche
ist geteilt«, sagt er, »meist sind die Mulatten
die Hohergestellten, wihrend den Bossales
nur die Brosamen bleiben. «

Am Ende des Tages ist im Zentrum eine
Eucharistiefeier. Der Ordensgriinder und
seine Schar schwarzer Ordensleute fiillen
die schmucklose Kapelle. Alle sind theolo-
gisch gebildete Laien, von Beruf Lehrerin-
nen und Landwirte. Sie feiern das Abend-




mahl in Zeiten der Cholera, an der Tausen-
de sterben und mit der rund 400 000 Haitia-
ner infiziert sind: Der mit den Kleinen Brii-
dern befreundete alte Priester Robert Ro-
yal zieht sich aseptische Handschuhe an,
bevor er achtsam zelebriert. Die konse-
krierten Hostien verteilt der Priester dann
in weitem Rund auf dem Altartisch, damit
jeder Mitfeiernde sich seine Hostie holen
kann, ohne eine andere zu beriithren.

»Eucharistie ist fiir mich die wichtigste
Quelle meiner Spiritualitdt und Kraft«, sagt
Frére Armand nach der anddchtig gefeier-
ten Messe. »Denn das Brotbrechen bildet
den stiarksten Ausdruck des Glaubens fiir
die unbedingte Solidaritdt Gottes mit allen
Menschen — und den stirksten Aufruf, zu
teilen und Gerechtigkeit zu schaffen.«

Armand Franklin drgert sich uber
Pfingstprediger, die das verheerende Erd-
beben vom Januar 2010, ja das gesamte so-
ziale Elend Haitis als Strafe Gottes deuten.
»Wir Haitianer leben leider in einer straf-
versessenen Gesellschaft«, erldutert der
Ordensbruder. Deshalb sei Aufklarung no-
tig: »Gott hat keine Freude am Leid, Gott ist
solidarisch. Auch die Cholera-Epidemie ist
keine Strafe Gottes, sie wird ausgelost
durch verschmutztes Wasser. «

Dass in blinder Cholera-Hysterie Voo-
doo-Anhédngerinnen gelyncht werden we-
gen des Verdachts der Hexerei und Brun-
nenvergiftung, verurteilt der Christ als
»Wahnsinn«. »Leider ist die Suche nach
dem Stindenbock tief verwurzelt in der hai-
tianischen Kultur.«

Findet Armands Aufklarungsbotschaft
Widerhall? »]Ja, sehr«, sagt er. »Denn es gibt
nicht viele Volker, die so sehr glauben wie
die leidgepriiften Haitianer. Doch dieser
Glaube ist fragwiirdig, denn Elend und be-
freiender biblischer Glaube haben nichts
miteinander zu tun. Jesus war Handwerker,
kein Bettler. Seine Art Armut war frei ge-
wahlt. Er war nicht wie Millionen Haitianer
ein hungernder Armer. Er pries das Elend
nicht.« Ja, fiigt Armand Franklin sogar hin-

| zu: »Die Misere in meinem Land beleidigt
J Christus, die schreiende Armut ist eine
Ohrfeige fiir Gott selbst.«

WELT i |

Brasilien erwartet die Welt

Der Weltjugendtag im Juli in Rio wird eines der grof3ten Ereignisse in der Geschichtes des Landes

Von Roland Juchem " Tmsiebten Stockdes, Johannes-

Paul-11.-Hauses®, neben dem erz-
Noch 72 Tage bis zum Wel- bischoflichen Palais in Rios Stadt-
jugendtag in Rio de Janeiro. teil Gléria, arbeiten Padre Omar
Bis zu 2,5 Millionen Menschen und 130 Freiwillige, um eines der
erwartet die Stadt am Zucker- grofiten Ereignisse in Brasiliens
hut, davon 2500 aus Deutsch- Geschichte zu stemmen. Viele
land. Fiir die Organisatoren wollen mitstemmen. 84000 Ju-
mehr als nur ein Vortest zur gendliche und junge Erwachse-

2 ne hab ich gemeldet, 60000
FuRball-WM kommendes Jahr. s dinenaj;gevfréhlt, Ifeim WIT

2 ) als Freiwillige Dienst zu tun.
»Rio erlebt ein goldenes Zeitalter: 100000 Privatquartiere haben
Weltjugendtag, FuRballweltmeis- sie schon. Hinzu kommen Unter-
tgrscha& upd 2016 die Olym- kiinfte in Schulen, Universitédten,
pischen Spiele ...“ Padre Omar
Raposo ist begeistert, sofern ihm
Terminkalender und Smartphone ZUR SACHE
Z;;it ]1133'15;“ fir groBe Gefiihle.
»R10 heildt die Welt willk ’ : :
mit offenien Afmen wie Chiist. Weltgugendtag in Rio
auf dem Corcovado®, fiigt er hin- B Motto: Geht hin und macht zu
zu. Raposo - zu Deutsch ,Fuchs* Jiingern alle Volker der Erde.

- st Leltgr der Medienabteilung B Zum Weltjugendtag kommen
des Erzbistums Rio de Janeiro, gut 200000 Dauerteilnehmer;
Verantwortlicher fiir die Chris- rund 60 % Brasilianer, 20 %
tusstatue auf dem 700 Meter ho- andere Lateinamerikaner und
h_en Corcovado-Felsen und Logis- 20 % aus dem Rest der Welt.
Flseher Koordinator fiir den Welt- Viele deutsche Gruppen
lugendtag (WJT). absolvieren zuvor eine Woche
in einem anderen brasilia-
nischen Bistum.
Weitere Infos: www.rio2013.
com und www.wjt.de




Sporthallen und Militdrbasen. Ei-
nige Orte miissen noch mit Toi-
letten und Duschen ausgestattet
werden. Mit Hotels hat die Stadt-
verwaltung bis zu 20 Prozent
Preisnachlass ausgehandelt.

Zur Abschlussmesse
mit 25000 Bussen

Die Sache mit dem Essen hat
die Mannschaft um Padre Omar
»Fuchs“ anders gelost als in Koln:
Frithstiick gibt's nicht im Quar-
tier, sondern an den Katechese-
Orten. Und fiirs Mittagessen Gut-
scheine, die in Restaurants und
Imbissbuden eingeldst werden.

Auf Sicherheitsbedenken aus-
landischer Tourister® angespro-
chen, beruhigt Rios Erzbischof
Orani Tempesta: ,Mit den Behor-
den arbeiten wir gut zusammen.*
Ende April besetzte die Polizei
zwei weitere Favelas am Ful® des
Corcovado, zur Vorbereitung des
Papstbesuches und als Teil einer
langerfristigen Strategie, die Kri-
minalitdit zu bekdmpfen. Alles
scheint gut vorbereitet. Alles?

»Nun ja“, rdumt Padre Omar
ein, ,der Verkehr ist unser grof3-
tes Problem.“ Die Stadt boomt,
fiir die WM kommendes Jahr
wird iiberall gebaut, der Verkehr
staut sich stdndig. Schon jetzt
braucht man abends fast drei
Stunden, um aus der 12-Millio-
nen-Metropole  herauszukom-
men. Immerhin gibt es in der
Woche des WJT eigens schulfrei.

Die Abschlussmesse mit Papst

Franziskus am 28. Juli soll in Gua-
ratiba, 50 Kilometer westlich von
Rio, stattfinden. Zu dem 450 Hek-
tar grofen Geldnde, das derzeit
hergerichtet wird, werden die
Teilnehmer fast 40 Kilometer
weit mit 25000 Bussen gefahren,
»die restlichen 13 Kilometer pil-
gern wir zu FuR“, sagt Padre
Omar. ,Klar, hiatten wir den Ab-
schlussgottesdienst auch an der
Copacabana machen konnen®,
raumt Erzbischof Tempesta ein.
An dem 4,5 Kilometer langen und
bis zu 300 Meter breiten Strand
haben schon die Rolling Stones
gespielt, feiern jahrlich zwei Mil-
lionen Menschen Silvester.
Immerhin sind in Copacabana
drei GroRereignisse des WJT ge-
plant: die Eréffnungsmesse am
23. Juli, die Willkommensfeier
fiir Papst Franziskus am 25. Juli
und ein Kreuzweg am 26. Juli.
»Wir wollten die wohlhabenden
Viertel Rios aber nicht zu sehr
hervorheben“, nennt Erzbischof

_WJT
<I02013

Tempesta einen Grund fiir Gua-
ratiba als Ort der Abschlussmes-
se. Dort ist man unter sich und
weit draulden. Fiir die Peruaner,
die mit ihren 500 Bussen zuriick
iiber die Anden miissen, kommt
es auf einen halben Tag spatere

Mit dem Slogan
,Cidade da Fé

— Stadt des Glau-
bens" werben die
Veranstalter des
Weltjugendtages
fuir Rio de Janeiro
Foto: Roland
Juchem

Abreise nicht an. Wer aber am
Sonntagabend noch einen Riick-
flug nach Europa gebucht hat,
fiir den wird es eng. Auch im gut
260 Kilometer siidwestlich gele-
genen Aparecida ist man skep-
tisch.

Hier, an Brasiliens groftem
Wallfahrtsort, sollen alle Busse
Station machen, die von Siiden
kommen: aus Sao Paulo, Urugu-
ay und Argentinien, der Heimat
des Papstes. So erldutert es Dom
Darci Nicioli, Wallfahrtsleiter von
Aparecida. Von hier aus werden
die Busse in Gruppen weiter
nach Rio geleitet, um dort das
Chaos nicht ausarten zu lassen.

Alternativer Weltjugendtag
in Aparecida?

Mit einem Seitenhieb auf die
,chaotischen Cariocas,“ wie Rios
Einwohner genannt werden,
meint Dom Darci: ,Zur Not fin-
det ein zweiter Weltjugendtag
bei uns statt. Wir haben die In-
frastruktur und der Papst kommt
vielleicht auch®, lachelt er vielsa-
gend. Offiziell darf er sich noch
nicht dulfern - der pépstliche
Reisemarschall Alberto Gasbarri
aus Rom muss sich erst vor Ort
ein Bild machen ... Auch James
Kelliher aus London ist optimi-
tisch. Der 27 Jahre alte Freiwil-
lige war schon beim Weltjugend-
tag in Madrid dabei. ,Die Brasi-
lianer sind spontan, entspannt
und sehr fleiRig“, sagt er, ,das
wird schon.*

Sem filiagdo religiosa. ‘Um contingente significativo e heterogéneo’.
Entrevista com Emerson Alessandro Giumbelli

"Os niimeros de afiliagiio religiosa tendem — como no caso das religides afro-brasileiras — a ser
sempre menores do que a importincia social do espiritismo”, constata o socidlogo.

"A divulgagdo dos dados do Censo 2010 evidencia uma tensio que
permeia mais geralmente nossas percep¢des acerca da religido no
Brasil. Por um lado, a ideia de um pais cristio; por outro, a ideia de um
pais que apresenta diversidade religiosa”, avalia o soci6logo Emerson
Alessandro Giumbelli, em entrevista concedida 4 IHU On-Line por e-
mail. Analisando os tltimos dados do censo, o pesquisador afirma que
"precisamos entender os vérios planos em que se inserem as religides
na sociedade, sem deixar de reconhecer as situagdes em que a ideia de
uma ‘maioria cristd’ pode obscurecer a realidade plural”.

Giumbelli comenta os dados referentes aos que se identificaram
comosem filiagdo religiosa. Apesar de o nimero de pessoas ter aumentado em relagdo a década anterior,
"diminuiu o ritmo de crescimento no periodo 2000-2010”. Para ele, o contingente de pessoas sem religido é
significativo e heterogéneo, mas somente "pesquisas mais precisas podem esclarecer todas as situagdes que
nele se abrigam”. Segundo ele, "este ano o IBGE divulgou pela primeira vez o nimero de pessoas que se
declararam ‘agndsticas’ e ‘ateias’ (cerca de 740 mil individuos). Esse niimero corresponde a cerca de 5%
do total das pessoas “sem religido’, o que demonstra que ‘sem religifio’ ndo é sinénimo de ‘sem crengas
religiosas’”.

Emerson Alessandro Giumbelli ¢ graduado em Ciéncias Sociais pela Universidade Federal de Santa
Catarina — UFSC, mestre e doutor em Antropologia Social pela Universidade Federal do Rio de Janeiro —
UFRJ. E professor adjunto da Universidade Federal do Rio Grande do Sul — UFRGS, onde atua no
Departamento de Antropologia e no Programa de Pés-Graduagdo em Antropologia Social. E coeditor da
revista Religido e Sociedade.

Confira a entrevista.

IHU On-Line — Os dados do Censo 2010 apontaram alguma novidade em rela¢io ao mapa religioso
brasileiro e  religiosidade? Que mapa religioso aparece como emergente?

Emerson Alessandro Giumbelli — As principais tendéncias anunciadas nos resultados do Censo anterior
estdo novamente presentes, como ja observaram muitos analistas: decréscimo dos catdlicos, e ascensdo de
evangélicos e dos declarados "sem religido™. Talvez a principal novidade esteja relacionada com a categoria
dos evangélicos "genéricos” (sem denominagdo indicada, quase 5% do universo total). Uma parte desse
contingente corresponde a pessoas que estdo pouco vinculadas a igrejas especificas, ou talvez passando por
uma situagdo de trinsito entre denominagdes. Mas creio ser necessdrio interpretar 0 nimero expressivo
tendo em consideragdo a forga que adquiriu, na sociedade, acategoria "evangélico”. Mesmo muitos
daqueles que possuem pertencimentos denominacionais, frente & pergunta "qual é sua religido?”, acham
suficiente responder "evangélica”. Ha dez anos, a chance de isso acontecer era menor. O crescimento
evangélico vem acompanhado do reforgo dessa categoria genérica de denominagdo, sem prejuizo
necessario aos pertencimentos denominacionais.




[HU On-Line — Aumentou o niimero de pessoas sem filiagdo religiosa. Como interpreta esse dado?
Ha uma tendéncia no Brasil, do mesmo modo que aconteceu na Europa, de acentuar a desfiliaciio
religiosa?

Emerson Alessandro Giumbelli — O niimero de pessoas sem filiagdo religiosa aumentou, mas diminuiu o
ritmo de crescimento no periodo 2000-2010. De todo modo, trata-se de um contingente muito significativo
e heterogéneo. Apenas pesquisas mais precisas podem esclarecer todas as situagdes que nele se abrigam.
Este ano o IBGE divulgou pela primeira vez o niimero de pessoas que se declararam "agnosticas” e "ateias”
(cerca de 740 mil individuos). Esse niimero corresponde a cerca de 5% do total das pessoas "sem religido”,
0 que demonstra que "sem religido™ ndo é sinénimo de "sem crencas religiosas”. Por outro lado, deve-se
considerar que, caso a resposta fosse estimulada, as estatisticas de agnosticos e ateus poderiam ser maiores.

IHU On-Line — O espiritismo teve um crescimento de 1,3 para 2% em relagiio 4 pesquisa anterior.
Qual é o perfil dos seguidores do espiritismo? Como o senhor avalia e a que atribui essa ascensio?

Emerson Alessandro Giumbelli — O perfil dos espiritas, em comparagéo com outras religides, € de

pessoas com escolaridade e renda mais altas. E um dado indicado por muitas pesquisas. O aumento do

numero de espiritas deve-se, em parte, ao crescimento continuo e sustentado desse grupo; em parte, ao
cenario social mais favoravel ao seu reconhecimento: recentemente. filmes de temdticas espiritas
aumentaram a proje¢do de suas referéncias. De todo, os niimeros de afiliagio religiosa tendem — como no
caso das religides afro-brasileiras — a ser sempre menores do que a importéncia social do espiritismo. Isso
tem a ver com caracteristicas do préprio espiritismo e com tragos estruturantes das identidades religiosas no
Brasil.

IHU On-Line — Que relacdes podem ser estabelecidas entre as transformacdes sociais e culturais de
nosso pais com sua diversidade religiosa?

Emerson Alessandro Giumbelli — A divulgacdo dos dados do Censo 2010 evidencia uma tensio que
permeia mais geralmente nossas percepgdes acerca da religio no Brasil. Por um lado, a ideia de um pais
cristdo; por outro, a ideia de um pais que apresenta diversidade religiosa. Em termos analiticos, ndo sdo
quadros contraditérios. Precisamos entender os varios planos em que se inserem as religides na sociedade,
sem deixar de reconhecer as situagdes em que a ideia de uma "maioria cristd” pode obscurecer a realidade

plural.

[HU - Instituto Humanitas Unisinos/Adital/ 22 de novembro de 2012




Santo Daime

RA PREVISIVEL que as mortes
tragicas do cartunista Glau-
| co e de seu filho Raoni rea-
nimassem a controvérsia sobre o
uso do chd alucinégeno ayahuas-
ca, também conhecido como
hoasca ou daime. Glauco fundou
uma das igrejas que usa a bebida
em rituais. Seu assassino confes-
so frequentava cerimoénias, mas,
ao que se sabe, teria ingerido o
ché pela ultima vez semanas an-
tes de cometer o crime.

H4 que evitar, em primeiro lu-
gar, a polarizacdo entre a apolo-
gia da hoasca e sua demonizagao.
Assim como nao ha evidéncia
cientifica dos poderes curativos
e transcendentais que seguido-
res lhe atribuem, tampouco as ha
para apoiar o pressuposto de cri-
ticos acerbos de que o cha cause
dependéncia, facamal a saide ou
desencadeie a¢oes violentas.

A bebida contém potentes
compostos psicoativos diluidos
em agua. Eles sdo obtidos de
duas plantas, o cipo jagube (Ba-
nisteriopsis caapi) e a erva cha-
crona (Psychotria viridis).

A ingestdo tem efeitos sobre o
metabolismo de importantes

>y, s .44

neurotransmissores, como a se-
rotonina. Estimula o surgimento
de visoes, que os seguidores do
Santo Daime chamam de “mira-
¢oes”. E uma droga, sob qual-
quer defini¢do, como o alcool ou
o tabaco —e seu uso deve subme-
ter-se a normas.

A utilizagao do chd no contex-
to religioso é autorizada pelo Es-
tado desde 1987. Questionamen-
tos redundaram sempre na con-
firmac@o da legitimidade do con-
sumo ritual. A mais recente rati-
ficacéo se deu em janeiro, com a
Resolugdo n.° 1 do Conselho Na-
cional de Politicas sobre Drogas.

O Conad faz uma série de reco-
mendag¢des —de um cadastro das
igrejas a obrigatoriedade de os li-
deres religiosos realizarem en-
trevistas com candidatos a parti-
cipar dos cultos. Incentiva, tam-
bém, a realizacdo de pesquisas
sobre os efeitos da ayahuasca.

Sao providéncias sensatas e
preferiveis a repressdo ou a
proscricdo de seitas que acolhem
desajustados e desequilibrados
entre seus fiéis —como pedem
alguns, de maneira oportunista.




Fesia ) Llaha™

to de pagar pelo assassinato de 6 pessoas, ao todo

é suspei

-

Advogado diz que seu
cliente nega todos os
crimes; policia prendeu
empresario na manhi
de ontem em sua casa

FABIO GRELLET
DORIO

O empresrio Anténio Fer-
nando da Silva, 46, foi preso
as 6h de ontem. Ele é acusa-
do de contratar um matador
para assassinar seu pai adoti-
VO, 0 portugués Placido da
Silva Nunes, dono da rede
carioca de restaurantes Rej
do Bacalhau, e a partir dai
dar ordens para matar outras
cinco pessoas,

Segundo a policia, apos o
assassinato do pai, Silva
também teria mandado ma-
tar o gerente do restaurante,
0 matador de aluguel que ele
contratou e que o chantagea-
Vva, um pai de santo a quem
ele contou detalhes sobre o
crime e outras duas pessoas
que sabiam dos homicidios.
Seu advogado diz que Silva
negatodos os crimes.

Tudo comegou em 2007,
quando o portugués Placido
da Silva Nunes, 75, foi encon-
trado morto em seu aparta-
mento, no mesmo prédio on-
de o filho mora, na ilha do
Governador (zona norte do

Rio). Dinheiro e joias haviam
desaparecido.

O filho adotivo, que her-
dou o negécio, foi investiga-
do e denunciado pelo crime
no inicio deste ano, mas res-
pondia ao processo em liber-

» OUTRO LADO €

Empresario nega
todos os crimes,
afirma advogado
DORIO
O empresério Anténio Fer-
nando da Silva nega todas as
acusacoes contra ele, segun-
do o advogado Saulo Ramos
da Silva, que o representa,
“Ele afirma néo ter cometido
nenhum crime”, diz. .
Ontem seria realizada uma
audiéncia do processo que o
empresario responde pelo
homicidio do pai adotivo,
mas o advogado conseguiu
que ela fosse cancelada.

“Preciso conhecer as no-
Vas acusacoes e ainda nio ti-
Ve acesso ao inquérito”, afir-
mou Saulo. Segundo ele, a
investigacdo feita pela 162 DP
nao acrescenta novos ele-
mentos a denfincia contra
seu cliente pela morte do pai
adotivo, mas acusa seu clien-
te por outros homicidios e
afirma existir uma ligacdo
entre os casos.

“Por conta dessa ligacao,
nao seria possivel realizar a
audiéncia hoje [ontem]”,
afirmou. O advogado diz que
seu cliente sempre negou ter
matado o pai adotivo e tam-
bém refuta as acusacées fei-
tas ontem pela policia.

Ele diz que ainda nio sabe
0 que usara na defesa. “De-
pende do que eu constatar na
investigacao.”
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Filho é acusado de mandar matar
pai, matador e pai de santo no Rio

Herdeiro da rede Rei do Bacalhau
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Antdnio Fernando da Silva foi preso no Rio acusado de ser o mandante de quatro mortes

dade. Um suposto comparsa
dele esta preso.

Também no inicio deste
ano, o gerente financeiro da
rede de restaurantes foi mor-
to numa tentativa de assalto.
Segundo a policia, durante a
apuracao dessa morte surgi-
ram indicios de que o man-
dante seria Silva, que passou
a ser investigado por mais es-
se crime. A partir dai surgi-
ram elos com outros quatro
assassinatos.

MATADOR

Segundo a investigacao da
policia, Silva teria contrata-

do um assassino para matar
seu pai adotivo, em 2007. O
sumico de dinheiro e joias foi
uma tentativa de caracterizar
o0 crime como roubo seguido
de morte. Além de assumir a
administracao dos restau-
rantes, Silva teria recebido
R$ 2 milhoes referentes ao se-
gurode vidado pai adotivo.
Mas o matador teria come-
cado a chantagear Silva. O
empresario entao contratou
um assassino para mata-lo.
Para a policia, o segundo
matador também foi respon-
savel pelos assassinatos de
um pai de santo a quem Silva

havia contado sobre os cri-
mes, do gerente financeiro
dos restaurantes, que des-
confiava de desvios de di-
nheiro praticados por Silva e
ameacava denuncia-lo por
sonegacao fiscal, e de mais
duas pessoas que sabiam dos
crimes.

Todas as mortes foram en-
comendadas por Silva, se-
gundo a policia.

Um homem acusado de ser
0 segundo matador contrata-
do pelo empresario também
foi preso ontem, em Mesqui-
ta (Baixada Fluminense).

*
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Pré-candidatos ‘desfilam’ na
lavagem do Senhor do Bonfim

Politicos fazem caminhada de 8 km junto a 1 milhao de pessoas
Ak ’ .

GRACILIANO ROCHA B
DE SALVADOR _T

Partidos que disputarao a
Prefeitura de Salvador puse-
ram o bloco na rua ontem, na
tradicional festa da lavagem
das escadas da Igreja de Nos-
so Senhor do Bonfim, na ca-
pital baiana.

Oritual nasceu noinicio do
século 19, quando escravos
eram obrigados a lavar a igre-
ja para a realizacao da nove-
na ao Senhor do Bonfim. Ho-
je, éa segunda maior festa po-
pular da Bahia, so perdendo
para o Carnaval.

Segundo a Policia Militar,
1 milhdo de pessoas seguiram
ontemocortejode8 kmatéa
igreja. La, baianas do can-

domblé banharam os dez de-
graus com agua de cheiro e
alfazema.

PRE-CAMPANHA

Misturados a multidao, os
pré-candidatos acenavam e
sorriam, tentando angariar
simpatia popular. Eles lide-
ravam grupos de cabos elei-
torais com camisetas das le-
gendas, cartazes, bandeiras
e baloes.

Cada “bloco” tinha a pro-
pria batucada. Em meio as su-
as “torcidas”, Nelson Pelle-
grino (PT), Joao Ledo (PP) e
ACM Neto (DEM) —que de-
vem disputar a prefeitura—
percorreram os 8 km a pé, sob
sol a pino, testando a popu-

laridade. rARY

“Tem muito candidato
aqui, mas o Senhor do Bon-
fim ndo se mete em politica”,
brincou o governador Jaques
Wagner (PT).

Pellegrino diferenciou os
politicos na festa entre os
“devotos” e os “atras de vo-
tos”. Situou a si mesmo na
primeira categoria.

Perto da escada da igreja,
oatual vice-prefeito Edvaldo
Brito (PTB) contou a Folha o
seu pedido ao Senhor do Bon-
fim: ser eleito prefeito.

DEM, PSDB e PMDB posi-
cionaram juntos os seus blo-
cos na concentracao do cor-
tejo, evidenciando a estraté-
gia da oposi¢ao ao governa-
dor petista, que negocia uma
alianca.
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Documentario conta a iniciacao
de Pierre Verger no candomblé

Gilberto Gil conduz a narrativa

y, 8.
DESAOPAULO Q ’/L""'_‘E%

Jorge Amado dizia que
Pierre Verger (1902-1996) era
"0 mais baiano dos france-
ses”. A trajetoria do fotogra-
fo e etnografo francés, que
chegou a Salvador em 1946,
onde residiu até sua morte,
faz jus a essa qualificacéo.

Foi na capital baiana que
ele estudou as relacées e as
influéncias culturais matuas
entre Brasil e Benin, na Afri-
ca. Como ponte entre essas
duas culturas, Verger é apre-
sentado em “Pierre Fatumbi
Verger: O Mensageiro Entre
Dois Mundos”, atracio de ho-
je, as 21h45, no Curta! .

Gilberto Gil conduz a nar-
rativa do filme. Na Bahia, o
cantor conversa com pessoas
que acompanharam a inicia-
¢ao de Verger no candomblé,

NoBenin, mostra como ele
ganhou o nome de Fatumbi,
“nascido de novo gracas ao
Ifa”. Mas o préprio Verger
conta a Gil que nao acredita
no candomblé, nem em na-
da. E diz ser “um idiota fran-

cés racionalista”.

Verger, porém, se encanta-
va com o que areligido podia
fazer para pessoas como o
vendedor de quiabo pai Bal-
bino: “Ele falava de igual pa-
raigual com qualquer pessoa,
pois era filho de Xango”,

de filme sobre fotégrafo francés

Fotos Divulgagdo
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cnde de Sakete, no Benin

_ Pierre Fatumbi Verger:
0 Mensageiro Entre
Dois Mundos

Documentério

QUANDO hoje, as 21h45, no canal

Curtal

CLASSIFICACAO nao informada

S ——




CN] deve investigar juiz que nega status

Movimento negro e parlamentares pedem punicao contra magistra

—W

Lideres do movimento ne-
gro e parlamentares pedirao
a0 CNJ (Conselho Nacional de
Justica) que investigue o juiz
Eugénio Rosa de Araiijo, da
172 Vara Federal do Rio. Ele
causou revolta ao afirmar que
a umbanda e o candomblé
nao sao religioes.

Em decisao do tltimo dia
28, o magistrado considerou
que as crengcas afro-brasilei-
ras “nao contém os tracos ne-
cessarios de uma religiao”.

De acordo com ele, as ca-
racteristicas essenciais de
umareligidao seriam a existén-
cia de um texto base (como a
Biblia ou Alcorédo), de uma
estrutura hierarquicae de um

s

Deus a ser verierado.

Com base nesses argumen-
tos, o juiz rejeitou pedido do
MPF (Ministério Piiblico Fe-
deral) para obrigar o Youtu-
be a tirar do ar uma série de
videos com ofensas a umban-
da e ao candomblé, A Procu-
radoria da Reptiblica ja recor-
reu da decisao.

O deputado Edson Santos
(PT-RJ), ex-ministro da Igual-
dade Racial, acusou o juiz de
estimular o preconceito con-
tra os cultos afro-brasileiros
e defendeu que ele seja alvo
de representagao no CNJ.

“A decisao foi absurda e la-
mentavel, porque fere a Cons-
tituicdo. Na pratica, o juiz po-
de dificultar que as religices
de origem africana tenham

acesso aos mesmos direitos -
das outras, como o cristianis-
mo e o judaismo”, disse.

O petista também quer que
a Comissao de Direitos Hu-
manos da Camara convide o
juiz a se explicar.

No Rio, entidades do mo-

4

©® Eleusoua
opiniao pessoal, que
nao é esclarecida,
efezusode

um argumento
preconceituoso

IVANIR DOS SANTOS
babalad e integrante da Comissao de
Combate a Intolerdncia Religiosa

; dereligido a umbanda

do, acusado de estimular o preconceito

vimento negro organizam um
protesto contra a decisao ju-
dicial para a préxima quarta
(21), em local a definir.

O babalad Ivanir dos San-
tos, da Comissao de Comba-
te a Intolerancia Religiosa,
também afirmou que o juiz
incentivou o preconceito.

“Ele usou a opinido pes-
soal, que nao é esclarecida, e
fez uso de um argumento pre-
conceituoso na negativa do
nosso pedido, que era justa-
mente combater esse crime.”.

Segundo Santos, o juiz fe-
deral ndo agiu conforme a le-
gislacao determina. “Alei vi-
sa a combater o preconceito.
Ele, na decisao, fez exata-
mente o contrario: fomentou
o0 preconceito”, disse.

Nos videos publicados no
YouTube, pastores evangéli-
cos associam praticantes da
umbanda a uma legido de de-
monios. Também fazem com-
paracao semelhante com o
culto aos orixas caracteristi-
co do candomblé.

PROCURADOR

“Se 0 juiz tivesse simples-
mente negado que havia
ofensa nos videos, ja seria la-
mentavel, mas ele foi além.
Resolveu ditar o que seria ou
nao uma religido, o que nos
pareceu um absurdo”, afir-
mou o procurador Jaime Mi-
tropoulos.

Procurado, o juiz Eugénio
Rosa de Aratjo preferiu nao
comentar sua decisao.




Quebradaleva giria
de pipa, candomblé
e flashmob’ a Bienal

Com ajuda de coletivos locais, evento agrega artistas do
Campo Limpo e faz oficinas e sarau na favela do Moinho

Atracdes tomam a area
externa do pavilhdo as
quartas e aos domingos;
‘tentamos abracara
cidade’, diz curador

RAFAEL GREGORIO 0{ %
DE SAQ PAULO /1’-

“Best-seller da quebrada”,
Luan Luando, 26, é mito local
desde que sua estreia litera-
ria esgotou as 500 copias em
dois meses. Lanca em breve
seu segundo livro, “O Relo”,
que sucede “Manda Busca” e
sera seguida de “Tana Mao”,
em trilogia que evoca girias
de empinar pipa, brincadeira
ainda comum no Campo Lim-
po, regiao sul de Sao Paulo.

Thiago Vinicius da Silva,
25, voz da Agéncia Popular de
Cultura Solano Trindade,
emociona-se ao falar dos poe-
tas, bailarinos, misicos e gra-
fiteiros do lugar onde cresceu.

“Penso no meu irmao,
morto pela policia em uma
‘saidinha’ de banco. Tiramos
a comunidade das paginas
policiais e colocamos nas de
cultura”, afirma.

Artistas de zonas pobres da
capital estao na Bienal. Nodo-
mingo (7), Aderbal Ashogun
lidera a performance “Treme
Terra Esculturas Sonoras”,
que une percussao, poesia e
candomblé e é descrita como
um “flashmob ancestral”.

“Nao é possivel explicar os
tempos atuais s6 com polos
‘formais’ de arte”, afirma o
francés Benjamin Seroussi,

34, curador associado.

A ponte com os extremos
da capital foi obra do setor
educativo da Fundacdo Bie-
nal, que mantém acoes dida-
ticas. Ja a favela do Moinho,
coprotagonista da onda so-
cial, foi apresentada pela ar-
tista Graziela Kunsch ao es-
panhol Pablo Lafuente, 38,
um dos curadores.

Apos meses de visitas, ele
identificou “uma poténcia
criativa que escapa aos nos-
sos olhos”. Para opera-la, diz,
foi preciso chamar reforcos.

EXTREMOS

Um deles é a Solano Trin-
dade. Desde 2009 no Jardim
Maria Sampaio, na zona sul,
ajuda artistas em fomento,
producao e comercializacao.

Como Luando, leitor de Le-
minski e Manoel de Barros
que despontou no Sarau do
Binho. Os versos o levaram
ao exterior pela primeira vez,
em maio, quando 180 poetas
“periféricos” foram & Feira do
Livro de Buenos Aires.

Robson Padial, 49, o Binho,
também foi a Argentina. Ha
dois anos, quando a prefeitu-
ra fechou o bar onde ele fazia
areuniao, os cerca de mil co-
laboradores da Solano Trin-
dade ajudaram a manté-laem
teatros e pracas, unidades do
Sesc e eventos, como a Bienal
do Livro e, agora, a de arte.

Além dele, a Bienal tera 19
atos de poesia, teatro, danca
e funk indicados pela Solano
Trindade. Em setembro, um
destaque é o balé da Associa-
¢ao Capao Cidadao, com me-

ninas de cinco a 16 anos.
Arte e politica também an-
dam juntas na parceria entre
projeto Comboio e Movimen-
to Moinho Vivo, que atuam na
favela do Moinho, no centro
de Sao Paulo. O lugar tera
workshops de arte e um sarau
no desfecho, em dezembro.

VERMELHAO

“Nossa arte é informar o
mundo sobre o que acontece
aqui”, define o urbanista Caio
Castor, 31, do Comboio. Des-
de 2010, o grupo fez melho-
rias em ocupacoes de sem-te-
to até se fixar no Moinho, on-
de Castor hoje reside.

Em janeiro, o projeto criou
um parque, o Vermelhao, em
area destruida no tiltimo in-
céndio. A Bienal vai render
reforma do campo de futebol.

O social reverbera em ar-
tistas da mostra, como Ar-
mando Queirdz, que aborda
questdes indigenas, o coleti-
vo Mujeres Creando, de enfo-
que feminista, e Juan Pérez,
cujo filme “Letra Morta” foi
feito em Cidade Tiradentes.

A articulacao de tradicao e
rua evoca os choques entre
pichadores e a Bienal de SP,
em 2008, e a de Berlim, em
2012. Esta curadoria, porém,
nao se intimida. “Esta é a Bie-
nal do conflito, vemos nisso
algo transformador. Nao de-
ve ser apagado, mas preser-
vado”, diz Seroussi.

B NA INTERNET
Veja fotos e a ‘agenda
social’ completa
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Die Macht der Exorzif

In Brasilien tobt ein hisslicher Religionskrieg: Christliche Erweckungskirchen hetzen gegen trad
Bevlkerung. Eine Reise zu den Hexen und Teufclsaustrelbem in der Industriestadt Belo HOI‘iZO




n einem Freitagmorgen wird
Luisa der Teufel ausgetrieben,
er fihre ihr durch die Glieder,
sie schiittelt sich, schwanke,
reiflt die Augen auf. Die Gliu-
bigen sind von ihren grauen
Plastiksesseln  aufgesprungen
und scharen sich um den Altar, sie heben die Hin-
de beschwérend zum Himmel. Dramatische Chor-
musik wabert aus den Lautsprechern, die an kahlen
Betonwinden hingen, Neonréhren spenden kaltes
Licht. Uber den Képfen: ein Wellblechdach.

Die junge Frau konnte seit Monaten nicht
mehr richtig laufen. Schmerzen in den Knien trie-
ben sie zur Verzweiflung, doch statt zum Arzt ging
sie in die Kirche. »Wir werden das heilen«. sagt die
Priesterin, die vorne steht, mit einem Mikrofon in
der Hand. Sie trdgt ein Gewand aus fliefRendem
blauem Stoff, die langen schwarzen Haare hat sie
streng hinterm Kopf zusammengebunden. Hinter
ihr, auf einem schlichten Altar, stehen ein David-
stern und zwei Menora. »Die Kraft des Feuer-
schwerts dringt in dieses Knie einl«, ruft die Pries-
terin ins Mikrofon, laut und heiser, ihre Worte
hallen durch den Raum, und sie fuchtelt mir ei-
nem Messingdolch vor der Kranken herum. Als
die Musik anschwillt, schliefen die Kirchenbesu-
cher die Augen, und die Lautsprecherboxen lassen
den Betonboden beben. »Ich beende jetzt diesen
Akt des Macumba! Verlasst diese Frau, ihr bésen
Geister! Im Namen Jesul«

Luisa wird hinterher wieder laufen konnen,
und das Zauberwort lautet: Macumba. Macumba
ist eine Sammclbezeichnung‘ die man in Brasilien
abwertend fiir traditionelle, afrobrasilianische Kul-
te gebraucht. Seit dem 16. Jahrhundert brachten
Sklaven religiose Vorstellungen aus ihren afrika-
nischen Heimatlindern mit, und in Brasilien ver-
schmolzen sie zu neuen Formen. Candomblé,
Umbanda und Quimbanda arbeitén mit schama-
nischen Prakriken, die schon bei den Sklaven-
haltern als Teufelszeug galten, und die Priesterin in
dieser Kirche sieht es ganz ihnlich.

Macumbeiros, sagt sie, vergriiben ihren bésen
Zauber tief im Mark der Beine ihrer Opfer. So sei
es Luisa ergangen, ganz offensichdich ein Opfer
von Hexerei. Die Priesterinnen und Priester der
Schwarzen, die Maes de Santo und Pais de Santo,
riefen Teufel und Damonen fiir ihre Ubeltaten an.
Man miisse auf der Hut sein in diesen Tagen,
denn ihre Hischer schlichen durch die Stadt und
trieben sich vor den Schulen herum. Sie briuchten
das Blurt der Kinder fiir ihre Rituale.

»Wer hat von solchen Geschichten schon ge-
hért?«, frage die Priesterin in die Kirche. Etiche
Hinde gehen hoch. »Solche Macht hat die schwar-
zen Magie in unserem Lands, sagt sie zufrieden.

Die weifle Betonhalle der Exorzistin liegt in
einem Industriegebiet am Rande der Sechs-Millio-
nen-Stadt Belo Horizonte im brasilianischen In-

land. Sie war nicht schwer zu finden. Junge Leute
verteilen in den besseren Vierteln Handzettel mit
Stadtplinen, die zur »Heiligen Stirte des Angriffs
der Adler« fiihren, zu einer der am schnellsten
wachsenden Kirchengemeinden der Stadt, Man
treffe dort Spezialisten, die »die Werke von Ma-
cumba, Eifersucht und Hexerei riickgingig ma-
chen — die Zauberei des schwarzen Manns«.

Es ist unsere erste Spur eines hisslichen Reli-
gionskrieges, der Brasilien erfasst hat. Seit den
neunziger Jahren schon erleben christliche Erwe-
ckungskirchen einen Boom in dem Schwellen-
land: Das Spektrum reicht von Evangelikalen, die
nach dem Wordaut des Neuen Testaments leben
wollen, iiber neocharismatische Pfingstler bis zu
allerlei Sonderkulten, die sich aus christlichen
Symbolen ihre eigene Theologie zusammenbauen.

Vor allem in den irmeren Gebieten der Stidte
stehen ihre Kirchen an jeder zweiten Stralle, die
Organisationen dahinter haben miichtige Fernseh-
prediger in ihren Reihen, einflussreiche Kontakte
in der Politik und viel Geld, schon weil jeder Gliau-
bige mindestens ein Zehntel seines Einkommens
abtritt. Als die »Universalkirche des Kénigreichs
Gottes« Ende Juli ihre 10 000-Sitze-Kirche Salo-
mons Temple in Sio Paulo einweihte, kam auch
die brasilianische Prisidentin Dilma Rousseff. Al-
lein die Wahllogik gebietet das: Nach einer Schiit-
zung aus dem Jahr 2010 hatten solche Kirchen
zuletzt rund 40 Millionen Mitglieder, 20 Prozent
der Bevolkerung.

Vor allem die Pfingstler breiten sich rasant wei-
ter aus. Thr Vormarsch aber geht nicht ganz fried-
lich vonstatten. Andere Religionsgemeinschaften
beschweren sich iiber eine wahre Hexenjagd aus
den Reihen der Evangelikalen: Katholische Kir-
chen waren schon betroffen, aber ganz besonders
die zwei Millionen Brasilianer, die bei der jiingsten
Volkszihlung 2010 noch angaben, zumindest hin
und wieder Kultstitten des Umbanda oder Can-
domblé zu besuchen.

Is die Zuckungen einsetzen, schaut

Mie Norma streng heriiber. Mit ei-

nem Fingerzeig und einer Kopfbewe-

gung schicke sie zwei Helferinnen zu

der stimmigen schwarzen Frau, die in
ihrem ausladenden weiflen Kleid auf der Tanz-
fliche rotiert. Das Weifle ihrer Augen ist zum
Himmel gekehrt, aus den Tiefen ihres Bauches
stof3t sie animalische Laute aus, ihr Gleichgewicht
behilt sie kaum. Die Helferinnen stehen nur da,
zur Sicherheit, damit die Frau nicht £illc. Ansons-
ten lassen sie sie in Ruhe, Im Tempel von Mae
Norma ist es willkommen, dass Geister, Dimonen
und Heilige in die Besucher fahren.

Der Tempel liegt nur wenige Autominuten ent-
fernt von der Exorzistenkultstitte im Industrie-
viertel. Eigentlich ist er blof ein Wohnhaus, nicht
anders als die anderen in dieser Gegend, umgeben

von hohen Mauern und schweren Sicherheits-
gittern, die einen bescheidenen Wohlstand schiit-
zen sollen. Mae Norma ist eine Priesterin des
Umbanda-Kules: Seine Anhinger beten das Ave
Maria und entziinden Kerzen vor katholischen
Heiligenfiguren, sie verehren aber auch afrika-
nische Gottheiten des Meeres, des Waldes und des
Regenbogens. Sie glauben an die Reinkarnation
und bicten bei ihren Zusammenkiinften die Geis-
ter von Cowboys und Indianern, Sklaven und ge-
fallenen Midchen um Beistand.

Dieser Beistand ist konkret: In der Umbanda,
wie in den anderen afrobrasilianischen Religionen
auch, werden die Besessenen von bésen Einfliissen
gereinigt, von Krankheiten geheilt und von den
Geistern getrostet, die fiir einige Minuten von ih-
nen Besitz ergreifen.

Mae Norma hiitet an diesem Abend die Tiiren
zwischen Diesseits und Jenseits, sie schreiter ma-
jestitisch durch den Trommelwirbel, schwenke ein
Weihrauchgefiff und puster Kriutermischungen
in die Luft; sie treibt mit Fingerschnippen, Hand-
auflegen und energischen Armbewegungen Geister-
wesen ein und wieder aus. Es ist nicht die einzige
Form der Seelsorge, die Mae Norma fiir ihre 70
Gemeindemitglieder leistet — sie ist auch eine Art
24-Stunden-Kummertante mit einem Mobiltele-
fon und unterhilt ein Netzwerk sozialer Helfer fiir
Notlagen. »Aber die Arbeit mit den Geistern ist
mit Abstand die wichtigste«, sagt sie.

Mae Norma hat einen Ruf in Belo Horizonte,
weil sie schon eine Lahme gehend gemacht hat
(»Es muss ein rein spirituelles Problem gewesen
sein, sonst hitte ich das nie geschafft«), weil sie
etlichen psychiatrischen Notfillen und hoffnungs-
losen Drogenopfern half. In einer Pause des
Geisterkults redet sie offen dariiber, dass bei ihren
Sitzungen nicht nur gute Wesen in die Menschen
fithren: Auch die Exus kimen zu Besuch, ketten-
rauchende und obszon tanzende Botschafter des
rot-schwarz gekleideten Gottes der Taschenspieler,
des Genusses und der Lust. »Jeder Mensch hat das
Gurte und das Bose in sich«, sagt Mae Norma mit
ihrer weichen Stimme, die blitzschnell in einen ge-
bieterischen Tonfall umschlagen kann.

Die Sitzung ist zu Ende, die Gliubigen verab-
schieden sich, indem sie in gebiickter Haltung zu
ihr kommen und ihre Hand kiissen. Mie Norma
sagt: »Wir bringen beide Seiten hervor, Wir arbei-
ten daran, dass die Balance besser wird. Fiir uns ist
das Bose nicht eine Sache, die man vergribt. Das
unterscheidet uns von den Erweckungskirchen.«

»Ist doch klar, dass wir gegen solche Praktiken
predigen«, sagt Erasmo Carlos und schaut uns sehr
ernst an. ;

Der Priester einer evangelikalen Kirche aus der
Nachbarschaft sieht proper aus in seinem gebiigel-
ten grauen Hemd und den blauen Jeans; seine
Hinde ruhen auf der kleinen blauen Ausgabe des
Testaments auf seinem Schoff. Man traut dem

und nach Vereinbarung

No

Pastor Erasmo keine Hasspredigten zu, er driicke
sich gewihlt und riicksichtsvoll aus, doch eines ist
fiir ihn ganz klar: die afrobrasilianischen Religio-
nen seien gegen die Bibel.

Da hat er natiirlich recht. Candomblé- und vor
allern Umbanda-Anhinger leben in einer Zauber-
welt voller Geheimnisse. Sie glauben, dass die
Steine leben, dass Gorter und Geister sie iiberall
im Alltag verfolgen, manche kopfen Hihnchen
iiber den Hauptern der Gliubigen, sodass ihr Blut
an ihnen herunterliuft. »Diese Leute hoffen, dass
die bésen Geister etwas Gutes tune, sagt dazu der
Pastor Erasmo. »Doch wer bose ist, wird nie etwas
Gutes tun. Und ihr Exu ist fiir uns der Teufel.«

Doch nicht alle Kirchenvertreter in Brasilien
driicken sich so vorsichtig aus wie Pastor Erasmo.
»Manche veranstalten eine richtige Hexenjagd auf
uns«, sagt Celinha Gongalves. Die Frau hat einen
groflen Schopf schwarzer Locken und trigt ein
grelles gelbes T-Shirt, auf das der Name ihrer Ak-
tivistenorganisation gedrucke ist: »Conen — Na-
tionale Koordination der schwarzen Interessen-
vertretungene.

ongalves erklirt, dass seit Jahren die

Beschimpfung afrobrasilianischer

Kultmitglieder zunehme, die Ge-

walt gegen sie ebenso, und dass so-

zialokonomische Griinde dahinter-
steckten: Die beiden Prisidenten Lula da Silva und
Dilma Rousseff hitten in den vergangenen 15
Jahren rund 40 Millionen Brasilianer aus der Ar-
mut in eine prekire neue Mittelschicht gehoben.
Ein Grofsteil habe dunkle Hautfarbe. Das habe
diesen Menschen zu mehr Bedeutung-in der Ge-
sellschaft verholfen — und zugleich den Neid der
angestammten, nunmehr bedrohten Mittelschich-
ten geweckr. »Die lehnen es ab, dass die Angestell-
ten das gleiche Parfiim benutzen wie die Hausher-
rin, dass Schwarze dieselben Restaurants und
Nachtclubs besuchen.« Ein neuer Rassismus bre-
che aus, und der Exorzismus durch die radikalen
Freikirchen sei Teil davon.

Aber sind nicht die Neuzuginge der Erwe-
ckungskirchen auch Schwarze? »Ja, aber sie wollen
weill wirken«, sagt Gongalves. »Den Kirchgang
braucht man heute, um gut angesehen zu sein in
der Aufsteigergesellschaft.«

Wir sind mit der Aktivistin im Auto unterwegs,
begleiten sie zwei Tage lang, fahren durch die
Hauserschluchten und iiber die Hiigel von Belo
Horizonte. Gongalves ist selber eine praktizierende
Candomblé-Anhingerin und will uns den Exorzis-
mus im Alltag zeigen. Wir werden fiindig. Im Tem-
pel yon Mae Norma sprechen wir mit einer jungen
Frau, die ihren Verkiuferinnenjob in einem Shop-
pingcenter verloren hat: Als »Hexe« und »Teufels-
anbeterin sei sie fiir die Kundschaft untragbar.

Wir treffen Erisvaldo Pereira einen Universi-
titsprofessor und ehemaligen Jesuiten, der heute
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Pai de Santo ist: Er zeigt uns ein Video seiner Si-
cherheitskamera, auf dem korrekt gekleidete und
brav gescheitelte Nachbarn nachis Steine auf seine
Fenster und Tiiren werfen. Wir treffen die Can-
domblé-Priesterin Fitima de Kaiaia, die von einer
Razzia in ihrem Tempel berichtet: »Plotzlich
stiirmten hier 20 Polizisten herein, Sie hatten eine
Anzeige erhalten, wir wiirden im Keller eine junge
Frau gefangen halten — was fiir ein Quatsch!

Doch woher genau kommt diese Aggression?
In den evangelikalen Kirchen stofen wir nirgend-
wo auf den Aufruf: »Nehmt Steine, und werft die
Scheiben der Tempel einl« Man spiirt aber das
Klima, in dem diese »bedauerlichen Einzelfille«
gedeihen. Reizende Mitarbeiterinnen im Kirchen-

" shop decken uns mit Biichern ein, die Titel mit
klaren Ansagen tragen: »Den Feind von der Erde
verschwinden lassen!«

Wir kaufen DVDs der Erweckungskirche Uni-
versal, auf denen der Bischof Edir Macedo sich
mit Besessenen priigelt. Wir studieren die Ange-
bote einer Kirche, die bei uns zu Hause gegen Ge-
biihr eine »Wand aus Feuer« errichten will und ei-
nen »Elektrozaun des Himmels« gegen Macumba-
Geister. Wichtige Sache, wie das Standardwerk
»Wirkt Macumba?« gleich in der Einfiihrung fest-
hile: »In Brasilien ist es schwer, eine Strafle zu fin-
den, in der kein béser Zauberer wohnt.«

Und schlieflich lunchen wir im Wohnzim-
mer von César Marimbondo, einem michtigen
schwarzen Pai de Santo, der in einem Rollstuhl
sitzt. Marimbondo leitet ein Umbanda- und
Candomblé-Zentrum auf der Spitze eines Berges
am Stadtrand von Belo Horizonte, umgeben von
den Behausungen der Armen und Stiitzpunkten
von Drogendealern.

»Gegen uns gab es auch schon Anzeigen von
Nachbarn, wegen satanischer Rituale, weil mal
nachts ein Kind geschrien hat«, erzihlt er. »Und
einige Zeit lang lagen wir im Streit mit dem Super-
markt, weil Leute »aus dem Dimonenkult« keinen
Zutritt mehr hatten.«

Er lacht, ein tiefes Lachen aus seinem Bauch, er
ist ein grofiziigiger Mann voller Humor. Fiir die
evangelikalen Kirchen, sagt er, sei das wohl eine
einmalige Erfolgsmethode. »Sie sagen einfach, dass
alles Leiden der Welt durch die Neger komme, die
das Abbild des Teufels seien. Und wissen Sie was?
Es ist erfolgreich! So bekommen sie neue Mitglie-
der! Sogar meine alte Mutter ist vor einigen Jahren
evangelisch geworden.« Gegeniiber am Tisch fille
Celinha Gongalves in das Lachen ein. »Ja, das ken-
ne ichg, sagt sie. »Mein Bruder ist Pastor in einer
Freikirche geworden!«

»Ich glaube ja, dass diese Kirchen ohne uns als
Feindbild gar nicht iiberleben kénnten, spottet
die Aktivistin, und alle nicken und stimmen ihr
zu. »Die brauchen uns! Woher sollten sonst all die
Teufel kommen, die sie jeden Morgen von acht
Uhr an in ihren Kirchen austreiben?«

Die Candomblé-Priesterin

Fatima de Kaiaia in Belo Horizonte,

Kleine Fotos von oben nach unten:
Umbanda-Tempel in einer Favela.
Démonenaustreibung im
Heiligtum der Adlerattacke.
Geisterbeschwérung
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Rituais exigem mais
de 200 itens, o que
movimenta mercado
apesar de fiéis serem
s6 0,3% da populacio

ANDRE CABETTE FABIO
DE SAQ PAULO

Eles sao menos de 600 mil
pessoas, ou 0,3% da popula-
cao brasileira, segundo o
Censo2010 do IBGE, mas fiéis
de religides de matriz africa-
na, como candomblé e um-
banda, mantém um mercado
de artesaos, fabricas e rotas
comerciais que se esticam do
Sul ao Nordeste e a Africa.

“Todo bairro de Sao Paulo
tem uma loja que vende arti-
80s para essas religides. O nii-
mero de fiéis é pequeno, mas
ainiciacdo no candomblé po-
de exigir mais de 200 itens”,
diz Reginaldo Prandi, profes-
sor da USP especialista em re-
ligides afro-brasileiras.

Um dos primeiros negocios
a buscarem esse piiblico em
Sao Paulo foi a Casa de Velas
Santa Rita, que fica no bairro
da Liberdade. Ela foi inaugu-
rada em 1934, proximo a Igre-
ja Santa Cruz das Almas dos
Enforcados, quando havia
um cemitério no local. Segun-
do o sécio-diretor Nelson Fer-
reira Dias, 56, 0 negécio fatu-
ra R$ 2 milhées por ano.

“A umbanda era muito per-
seguida, e meu pai se aproxi-
mou dos religiosos ajudando
asoltar quem era preso”, afir-
ma. Isso atraiu quem busca-
va artigos como estatuas de
Egum, Exu, lemanj4, além
das figuras cristis.

Em 1956, a familia fundou
a fabrica Imagens Bahia com
oito funcionarios nos fundos
de uma casa no bairro da Pe-
nha. Hoje, ela ocupa 7.000 m?
em Ferraz de Vasconcelos,
tem 95 funcionarios e vende
17 mil estatuas de varias reli-
gioes por més,

As imagens em série com-

petem com o trabalho de ar-
tesaos. A tradigao dificulta,
no entanto, a substituicao de
outros itens, como as roupas
derenda estilo richelieu, que
chegam a ter sete saiotes e
sao produzidas por rendeiras
no Ceara. O pai de santo Jef-
ferson Garcias, 42, dono da
Casa do Cigano, em Sao Pau-
lo, diz que as pecas saem por
até R$ 1300.

Ele vende também trajes
especiais trazidos por saco-
leiros da Nigéria e do Senegal
por valores entre R$ 60 e R$
500. “Assim como gente do
interior compra coisas na 25
de Marco para suas lojas, ha
africanos estabelecidos no
Brasil que sdo sacoleiros pa-
raocandomblé”, diz Prandi.

Garcia calcula que o valor
dos graos para a oferenda
chega a R$ 400. Um iba para
representar uma divindade
feminina, com uma travessa,
oito pratos e uma tigela maior
de louga, custa R$ 500.

Garcias diz que o incentivo
para abrir a primeira loja no
bairro de Jabaquara, em 2011,
veio do Exu que o acompa-
nha. “Ele me falou que eu de-
via divulgar mais a religido.”
Hoje, ele tem trés estabeleci-
mentos —um deles serve de
depdsito para produtos que
vende no atacado para cinco
Estados. Ele também é dono
de uma produtora de CDs e
DVDs de religides afro com
cem titulos no catalogo.

Apesar de menos elabora-
dos, os trajes da umbanda
também sdo explorados co-
mo nicho. O pai de santo
Claudinei Rodrigues, 56, in-
vestiu em uma linha de ves-
tuario em 2008. Emprestou a
quatro costureiras o maqui-
nario que ja tinha e comprou
R$ 5.000 em material.

O faturamento hoje éde R$
15 mil por més. “Eu nio cres-
€O porque nao quero traba-
lhar mais. Se achasse um jo-
vem com carinho pelo negé-
cio, ele quadruplicaria as
vendas”, afirma.

=

fique Dias, hdeiro a Imagens Bahia e de casa e is, na fébric 5 familia
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tem cachoeira,
lagoa e mata

DE SAO PAULO

Dispersos pelo Estado de
Sao Paulo, onde somam 141,5
mil pessoas, adeptos do can-
domblé e da umbanda se or-
ganizam em grupos peque-
10s, mas se refinem em cer-
cade 1.500 pessoas nos finais
de semana no Santuario Na:
cional da Umbanda, na peri-
feria de.S André. Para a
fésta de OX6ssi,que aconte-

T neste finalde semana, sao
«* esperadas 2.200 pessoas.

Fundado ha 46 anos, o es-
Paco ocupa uma area verde
de 645 mil m? da antiga Pe-
dreira Montanhio, de onde
sairam as pedras para cons-
truir a Via Anchieta, conta o
fundador e pai de santo Ro-
naldo Anténio Linares, 80.

Ha estatuds das principais
divindades das religides afro-
brasileiras, rodeadas de ele-
mentos como cachoeiras, pe-
dras, mata e lagoa. Eles sio
importantes para que os de-
votos facam oferendas.

“Sou filho de Xangb, que
tem como reino as pedreiras.
Da primeira vez que vim aqui,
ainda faziam detonacoes,
mas continuei vindo”, lem-
bra Linares.

O santuario é mantido pe-
la Federa¢dao Umbandista do
Grande ABC, que tem 2.300
tendas filiadas. A entrada de
R$ 10 e o aluguel de galpdes
pararituais por R$ 50 por gru-
PO servem para pagar 28 fun-
cionarios e 8 a 14 segurancas
que mantém o local.

Por ser afastado do resto
da sociedade, é possivel pa-
ra os fiéis praticarem rituais
aluz do dia. “Viemos para ca
para nao incomodar e nao
sermos incomodados”, afir-
ma Linares,

“Uma vez fizemos uma en-
trega em uma encruzilhada
na estrada a meia-noite, e um
carro passou rente gritando
‘macumbeiros’, contaa pro-

- fessora e candomblezeira

Carla Fabiane Calixto, 31, do
bairro paulistano de Guaia-
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Nao Sao permiuaos sacri-

ficios de animais no local, 0

que criou uma pequena fau- &
na de galinhas libertas por =
devotos do candomblé que ==
souberam daregraaochegar. =
Uma loja chamada Esque-

ceu, Esta Aqui vendeitensco-

mo velas, alguidares e cola-
res de contas, O faturamento

de R$ 6.000 é da fundacéo.
Angela Dalecio, 58, tem

uma floricultura em Sao Bgr-

nardo e vende flores também

no santudrio nos finais de se- %

mana. Ela obtém 62,5% de

seu faturamento no local, on-

de nao paga aluguel.

Ayrton Vignola/Folha Imagem

0pai de santo Robe

rval Uzéda quer Dilma mais humilde

Pai de santo pﬁ)cura Dilmae
a alerta sobre ‘a besta’ Cunha

Gl

DE BRASILIA —

Um pai de santo procurou
a presidente Dilma Rousseff
nesta quinta (26) no Palacio

| doPlanalto para entregar-lhe

uma carta dizendo que ela

precisa se defender dealguns -

politicos. Principalmente do
presidente da Camara, Eduar-
do Cunha (PMDB-R)).
Identificado como Pai Uzé-
da, o babalorixa conseguiu
entrar no Planalto com auto-
rizacdo de uma funcionaria
da Secretaria de Relacdes Ins-
titucionais. Ele ficou no quar-
toandar por cerca de meia ho-
ra, até ser retirado por segu-
rancas, segundo a coluna Ra-
dar Online, darevista “Veja”.
No andar ficam os gabine-
tes dos ministros Aloizio Mer-
cadante (Casa Civil), Pepe Var-
gas (Relagoes Institucionais)
eMiguel Rossetto (Secretaria-
Geral). Dilma fica no terceiro.
“O Eduardo Cunha é a bes-
ta. O trabalho dele é destituir
a Dilma. Ele é um pai de san-

to de mao cheia, ele entende
do canjeré. Basta olhar para
asuaaura”, afirmou Pai Uzé-
daaFolha. “Se deixar, ele vai
ser o presidente do Brasil. Ele
€ protegido pelo povoderua,
ele tem o poder sobre o mal.”

Pai Uzéda disse que procu-
rou Dilma por “questéo de éti-
ca e amor a presidente”. Na
carta ele diz ter identificado
trés trabalhos contra a saiide
da petista, sete contra minis-
tros e duas macumbas com
caveira de burro em frente ao
Palacio da Alvorada, residén-
cia oficial da Presidéncia.

“Ela [Dilma] esta desprote-
gida mas ainda esta em tem-
po de serecuperar. Sou fa de-
la, mas ela precisa ser mais
humilde. A mosca azul mor-
deu ela. Ela mexeu nos direi-
tos dos trabalhadores. Ela
nao pode desfazer o que Lu-
la, seu mentor, fez antes”,
disse. Ser mordido pela mos-
ca azul significa que ela, elei-
ta pelo povo, ndo se importa
mais com ele, explicou.
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Uma menina de 11 anos le-
vou uma pedrada na cabeca
apos ser vitima de um ato de
intolerancia religiosa. O caso
aconteceu no domingo, no
bairro de Vila da Penha, na
zona norte do Rio de Janeiro.

De acordo com a Policia Ci-
vil, a garota voltava de um
culto de candomblé e estava
em um ponto de 6nibus ves-
tida com as roupas tipicas das
cerimOnias da religidao.

Nesse momento ela foi vi-
tima de xingamentos e ofen-
sas por parte de dois homens
que estavam no local.

o

» }NVE-.RAL M‘aifria em Flor

Menina de 11 anos é atacada apds
. sair de culto de candomblé, no Rio

Com roupas tipicas da religido, ela levou uma pédrada na cabeca

V Antes de embarcar em um

onibus, eles lancaram pedras
em dire¢do a crianga, que es-
tava com a avo. Uma delas
resvalou em um poste e acer-
tou a cabeca da menina.

Mateus Carlos André de
Souza, 15, que estava com a
menina no momento do ata-
que, contou que 0s agresso-
res levantaram a Biblia e cha-
maram todos do grupo de
“diabo”. ““Vai [sic] para o in-
ferno’, ‘Jesus esta voltando’,
gritaram.”

“Comecaram a xingar e pe-
garam uma pedra enorme e
jogaram nela. Ficamos deses-
perados porque saiu muito

es da Cnha (lﬁi);no Estédo, a meno

sangue. Pegamos o primeiro
taxi e levamos ela para o hos-
pital. Vivemos momentos de
terror.”

O caso foi registrado como
lesdo corporal e no artigo 20,
da lei 7.716 (praticar, induzir
ou incitar a discriminacao ou
preconceito de raca, cor, et-
nia, religido ou procedéncia
nacional).

Mateus informou que es-
tao previstas duas manifesta-
¢Oes contra o preconceito re-
ligioso na sexta (19) e no do-
mingo (21). “Vamos protestar
porque queremos ser aceitos,
s6 precisamos de respeito. A
familia esta traumatizada.”

Roni Rigon/Agéncia RBS

peratufa foi

de -20C em Vacaria, na madrugada de terca (16), enquanto Urupema (SC) registrou -60C
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